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2.Descripcion

Esta investigacion tiene como propdsito visibilizar la movilidad de algunos saberes
ancestrales afros en la escuela y su relacién con las practicas pedagoégicas de algunos maestros
de instituciones educativas de la ciudad de Bogot4, esto con el fin de propiciar una reflexion
continua de sus practicas y el didlogo entre los saberes ancestrales y los diferentes saberes que
se ensefian en la escuela -creada desde conceptos en su mayoria provenientes de las
tradiciones occidentales-, que posibilite la construccién y el movimiento de los saberes que
circulan en las practicas escolares, dando lugar a la configuracion de estrategias pedagogicas,
que se resumen en conceptos como “movimiento Cimarrén en el aula” y “Urambeando entre y
con las diferencias”.

La accién de visibilizar en esta investigacién y propiciar el dialogo entre los saberes en
mencion, se realiza a partir de la resignificacion de la historia, del territorio, del lugar, de la
identidad, del cuerpo, de la naturaleza y del lenguaje, conceptos claves para la comprension e
iniciacién de procesos de descolonizacidn en las practicas pedagdégicas de los maestros y las
maestras afro y no afro en la escuela. Trabajar el tema de identidad, reconocimiento, respeto y
apropiacion de su propia cultura, para entender y valorar la de los demas, son horizontes para
gue entre los nifios y nifias, jovenes y mujeres jévenes, adultos y adultas se pueda dar lugar a
una continua construccion de sociedad y de la tan anhelada paz.




De este modo, el propdsito de esta investigacion es contribuir a la reivindicacion de la cultura
de las comunidades afrocolombianas, la visibilizacién de los saberes ancestrales, junto con su
historia no contada, y su aporte invaluable a la construccion del proyecto llamado nacién, los
cuales continlan en movimiento en la cotidianidad de la escuela. Entonces desde el ejercicio de
escritura se proponen algunos conceptos construidos desde la cultura afro para presentar y
discutir lo hallado, y de alguna manera desinstalar la vision occidental imperante, que es
insuficiente para visibilizar las practicas de los maestros y los movimientos de los saberes.
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4.Contenidos

El informe de investigacion esta constituido por cuatro capitulos, antecedidos por un glosario,
el cual le permite al lector entender conceptos a lo largo del documento vy visibilizar el didlogo
emprendido. En el primer capitulo se presenta una pequefia contextualizacion sobre los
horizontes ideologicos y metodoldgicos de la investigacidén, que se encuentra escrita en clave
decolonial, empleando algunos elementos de la caja de herramientas de Foucault, seguida por la
problematizacién del fenémeno de investigacion, incluyendo investigaciones y estudios
realizados, los cuales nutren el marco conceptual de la investigacién, acompafada de los
objetivos y su respectiva metodologia. El segundo capitulo constituido como marco conceptual,
obedece al abordaje a los conceptos que se plantean e interrogan el problema y fenbmeno de
investigacion. El tercer capitulo presenta un recorrido por la categoria cuerpo a través de las
diferentes corrientes pedagdgicas, una mirada desde la hegemonia, y lo occidental, para
después poner en tensibn o hablar desde lugares otros, de corrientes como lo son la
latinoamericana, y las concepciones de cuerpo segln los aportes y legados de Africa en el
mundo, lo cual tiene un invaluable aporte desde el lugar, el territorio y la naturaleza, con las
cuales se fortalecen las identidades del hombre y la mujer afro en Colombia. Y por altimo, el
cuarto capitulo que se compone de los hallazgos, con los que se logra generar relaciones en
ocasiones, y en otras tomar distancias; hablar desde diferentes lugares y lo mas importante
construir conocimiento por medio del dialogo, el reconocimiento del otro, la equidad y el respeto

9




por la singularidad y diferencia, el fortalecimiento del "soy porque somos". Se visibilizan y se
fortalecen los procesos de reconocimiento, y se aporta a la conservacion de la memoria historica
y cultural de los pueblos afrocolombianos, la cual es nuestra historia.

5.Metodologia

La investigacion que se desarrolla en este trabajo tiene la caracteristica de ser cualitativa
y decolonial, entendiendo lo decolonial, como una critica a los comportamientos y acciones que
denotan la colonizacion del ser, el hacer y el saber, una forma de problematizar practicas
hegemdnicamente instauradas e internalizadas desde la perspectiva euro-central, de larga
duracion puesto que, -hasta el dia de hoy- son vistas de forma naturalizada y como el modo
universal de interpretar el mundo, la vida y sus practicas. Asi, lo decolonial se constituye en una
forma de ver, pensar, sentir y hacer de otro modo al instituido.

Dicha perspectiva, para este trabajo, recurre a aportes desde la etnografia, la narrativa, la
sistematizacion de experiencias, y usa la caja de herramientas de Foucault, no para desarrollar
un gran archivo (como muchos académicos la entienden), sino al contrario busca construir su
propia definicion entretejiendo los conceptos y horizontes de las relaciones entre la genealogia,
la antropologia y la ética, en la medida que, con la genealogia, problematiza las practicas de los
sujetos concretos (antropologia), en su busqueda de las condiciones que los llevan a ser en la
actualidad quienes son, pues los ubica en momentos historicos determinados, con enfoque del
tiempo no lineal, las practicas especificas referidas a las relaciones entre el saber, el poder y los
sujetos, para lo cual, ademas de localizar y utilizar documentos y testimonios como
monumentos, se problematizan y se ubican en una forma de “archivo” (por medio de una
arqueologia y herramientas etnogréaficas), reflexionando, en los diferentes vectores conceptuales
de la investigacion, ya que se interioriza la experiencia, vista como algo que transciende y marca
a los sujetos que actuan individual y colectivamente.

6. Conclusiones

Participes de la construccién de un proyecto llamado nacién, y de la mal llamada republica,
las minorias étnicas y culturales que existimos en el territorio fuimos reconocidos nosotros los
negros, como colombianos solo a partir de la constitucion de 1991. Hasta entonces, el
presupuesto dirigido a las necesidades de las diferentes poblaciones de minorias era minimo y
en muchas partes del territorio las necesidades basicas para el buen vivir no eran atendidas; al
dia de hoy, los nuevos movimientos sociales del territorio como los del Choco, Buenaventura, y
la minga indigena son testimonios reales de lo que significa ser minoria en el pais. Esto ha
obligado a un desplazamiento o movilidad desde el territorio étnico, desde la periferia, hacia el
centro del pais llevando consigo la experiencia, la ancestralidad, y su historia que se hacen aula
de clase en la lejana Bogota, esta aula de clase es paradojicamente un colegio publico de la
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periferia.

La ancestralidad ahora, continla su viaje en el tiempo desde las migraciones de los
pobladores de Africa, primera didspora, y los de la segunda diaspora, ancestros traidos en
condicion de esclavitud, para enriquecer al poderio econémico del momento; sujetos que desde
su singularidad resisten a pesar de la interseccionalidad estructural y violenta para ser
silenciados, para no hablar sus lenguas de origen, para no decir su nombres, para no ensefiar su
saber, saber que hoy subsiste a pesar de la diaspora africana y de las migraciones en busca de
oportunidades, subsiste sin desconocer su historia, ancestralidad, experiencia y cultura: la
parteria, la etnoboténica, la Cocina tradicional, las lenguas como el Creole Palenquera que
hacen parte del saber local y del territorio ancestral. Pero también, desde otros lugares de
enunciacion, desde las investigaciones y estudios académicos, se aporta a esta identidad que se
resiste a desaparecer.

Bajo la misma idea, se puede afirmar que los saberes de las diferentes culturas que
coexistimos en Colombia han logrado sobrevivir a pesar de estar sometidas a un racismo
estructural heredado por practicas sociales desde la colonia, naturalizando en la consciencia de
la poblacion discursos y practicas de intolerancia hacia la diferencia y hacia el otro, discursos y
practicas que son legitimadas desde instituciones que ejercen el discurso del poder: la iglesia y
la religion ( como instrumentos de control social por medio de la fe), y la escuela, (como
institucion que replica el discurso del poder, y homogeniza al individuo sin importar su
singularidad), invisibilizando otros saberes los cuales estan movilizandose en el territorio a través
de los maestros y maestras afro y sus diferentes practicas pedagogicas.

Es necesario reestructurar la escuela para que ingresen diferentes saberes, para construir un
dialogo simétrico con los saberes disciplinares constituidos desde occidente, para participar en
un nuevo dialogo; ella debe responder a las necesidades del contexto social histérico y
econdmico, necesidades comoel comprender ladiversidad desde el reconocimiento de si mismo
y del otro y asi vencer las diferencias, las mismas que constituyen formas de violencia, de
género, clase, etnia, relaciones sociales, relaciones adulto nifio entre otros. Se trata pues de
hacer escuela segun las necesidades de la diversidad, del territorio, del lugar, de la naturaleza y
de la sociedad: es aqui donde la Uramba de saberes se fortalece. Es necesario, visibilizar
practicas pedagdgicas desde la diferencia, traducidas en proyectos de Aula, investigaciones,
libros de texto y demas que al igual que en sus tiempos el movimiento pedagogico, y la
expedicion pedagdgica, permitié fortalecer la pedagogia, y el quehacer del maestro en Colombia.

Es importante concluir que el Ubuntu nos indica que soy porgue somos, en ese orden de
ideas tu historia es mi historia y mi historia es tu historia, entonces podriamos decir que es
nuestra historia, en ese orden de ideas te reconozco como mi igual con tu historia, tu saber, con
tu experiencia. En definicion de Desmond Tutu clérigo sudafricano, ganador del Premio Nobel de
Paz:

“Una persona con ubuntu es abierta y esta disponible para los demas, respalda a
los demas, no se siente amenazado cuando otros son capaces y son buenos en
algo, porque esta seguro de si mismo ya que sabe que pertenece a una gran
totalidad, que se decrece cuando otras personas son humilladas o
menospreciadas, cuando otros son torturados u oprimidos”.

Entonces, podemos decir que una sociedad Ubuntu se consagra en los principios de
humanidad hacia otros, soy porgue nosotros somos, una persona se hace humana a través de
las otras personas, Una persona es persona en razon de las otras personas, todo lo que es mio,
es para todos, yo soy lo que soy en funcién de lo que todos somos, humildad, empatia, que con
sus practicas pedagdgicas ensefian Algunos maestros y maestras Afro en Bogota.
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GLOSARIO YORUBA!

El lucumi o lacumi es una lengua yoruba como es
hablado en Cuba, Panama y los Estados Unidos.
El yoruba es un lenguaje tonal como el chino, como en
algunas partes de Colombia, en especial en territorios
como san Basilio de palenque, y en San Andrés y
Providencia, y Santa Catalina, donde el palenquero y el
Creole tiene en sus raices fonemas, y raices del yoruba,
esto permite recordar, que dichos lenguajes propios,
nacen fortalecen y resisten a la colonialidad y
modernismo. es pertinente también nombrar que lucumi
o lacumi es un apellido Cimarrén, el cual corresponde a
una regién en 4&frica de donde procedian los
esclavizados al puerto de Cartagena Los acentos se
utilizan para hacer énfasis en los tonos para aquellos de
nosotros que no estamos familiarizados con el lenguaje
tonal. También, algunos de los sonidos dificiles como el
sonido de la letra "p" africana, el cual es pronunciado
mas o menos como el sonido de "kp" es aproximado
utilizando "kp" o “"cu".El siguiente vocabulario sigue la
ortografia espafiola con unas pocas excepciones para
ayudar a los de habla inglesa:

El lucumi es una tradicion oral y las versiones
escritas fueron hechas méas bien como "forros" o
"trampas" y no como otra cosa, y no deben ser utilizadas
como "prueba” de la descomposicion del lenguaje. Los
que hablan Lucumi en Matanzas y otras areas, lo hacen
muy parecido a como hablaria un Yorub&d y pueden
comunicarse con personas que hablan Yoruba nacidos
en Nigeria sin ninguna clase de dificultad.

Paulatinamente adicionaremos las palabras con la
forma de escribirla en Yoruba original.

A continuacién, una lista de palabras Lucumi para
que vaya aprendiendo. Pulse la letra con que empieza el
término cuyo significado quiere conocer en el abecedario
que aparece a continuacion:

DEFINICION DE LA LETRA A

Aberinkula

Persona devota, pero no consagrada en el Culto a
Orisha. Este término debe aplicarse Unicamente a
creyentes y devotos que adn no han recibido Orishas
Guerreros, por ser este el primer nivel consagratorio a
Orisha.

Abiku

Espiritu viajero que encarna en nifios y los hace
morir premeditadamente. a) Nifio o alma traviesa que
encuentra placer en “incorporarse” en un feto para
provocar su muerte durante el parto, o poco después.
Una vez que muere, el abiki busca otro feto al que
incorporarse, realizando esta accién nuevamente.

b) Nifio que ha vuelto a su madre después de la
muerte, y vuelve a nacer.

1Este glosario es de gran importancia para
esta investigacion, debido a que los actores
involucrados en éste, retoman varios de los
términos incluidos para nombrar sus historias y
practicas pedagdgicas. Ademas de ser gesto en el
dialogo de saberes ancestrales y los saberes
usualmente asumidos como propios del discurso
pedagdgico MAFEREFUN YORUBA,
http://www.orishas.mx/vocabulario/

Abo
Carnero

Abo Adié
Gallina

Abo faca
Manilla consagrada de Orula que le entregan al
iniciado al recibir a este orisha.

Abure
Hermano, hermana

Aburo
Hermano

Acha
Cigarro, tabaco

Achagba
La cadena de Ogun, compuesta de veintiuna
piezas, que ofrece proteccion.

Achanti
Zona del occidente africano, cerca de Dahomey, de
donde procedia un gran nimero de esclavos.

Aché

Grécia, bendicién, virtud, palabra. También alma
de algo, su virtud. EI Poder Espiritual del Universo,
Talento

Aché to
Asi sea

Acheogln Ota
Victoria Sobre Enemigos

Acheré

Guiro o maraca pintado para la ceremonia de
santeria, consagrado al orisha que se festeja o
invoca.También se dice de otras sonajas. Tambien se le
denomina a los instrumentos de el conjunto de guiro que
tocan y son del beneplacito de Ochun.

Aché
Tela.

Aché fan fan
Genero blanco

Acuaro
Codorniz

Ada
Espada.

Adé
Corona

Adeles

Una mano de caracoles esta compuesta de un total
de 18 (0 21), de los cuales sélo se tiran 16. A los que no
se tiran se les llama adeles.

Adié
Gallina

Addima
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Ofrenda sencilla de comida al orisha un poquito de
cada cosa.

Adodi
Hombre homosexual.

Afefé
Viento

Agada
Espada corta.

Agbebe
Abanico que utlizan deidades que son
reinas Yemaya y Ochuan.

Agbo
Carnero se ofrenda a Changé y Yemaya para
alabarlos.

Agbén
Nombre yoruba del coco

Agboréan
Retrato.Imagen de madera(talla).

Agguén
Limpieza, exorcismo. También plato.

Agguona
Mufieco de madera, pepona. Segun Cabrera
significa también espejo.

"Agguona Ki Ibo ogguana"
Dice el babalocha al entregarle al consultante la
cabecita de mufieca que acompafa al caracol.

Ago
Pedir permiso, tocar a una puerta

Agogo
Campana para saludar a Obatald y Ochun,
guataca, reloj.

Agbégond
Cascabeles. (tambien chaguoro)

Agoya
Entre

Aguaddé
Maiz o Choclo

Aguona
Mufieco de madera

Agutan
Carnero, se ofrenda a Chango para alabarlo.

Agutana
Oveja.

Agwaddo
Maiz o Choclo

Aira Obi Motiwao
coco de santo.
Aiku, Arika
Salud, larga vida

Aiyé

1. Gran Plano Fisico / 2. Mundo / 3. Mundo visible.
Mundo de la manifestacién / 4. El Espiritu de la Brujeria /
5. El Espiritu de las Brujas

Akara
Pan

Akar6
Uno de los espiritus que se manifiestan como la
muerte.

Akoda

Importante ancestro del que se cree fue de los dos
primeros discipulos de Olodumare, a los que se les
comisiono con la dispersion de la sagrada palabra de
Oloddumare y los Orishas a traves del mundo.

Akoko
Tribu yoruba africana.

Akoro
Uno de los espiritus que se manifiestan como la
muerte.

Akpudn o apwoén

Cantante principal en el conjunto de tambores Bata.
Por extension: todo aquel que funja de cantante en la
Regla de Osha o santeria.

Akuara o Akuar6
Codorniz. Se da de comer a Chango, Babalu-Ayé.,
es la mas fresca de todas las aves

Akuetebbi

Sacerdotisa de Orunmilé
Akukd jio jio

Pallito.

Akuku, Akuké
Gallo.

Ala Addimua
Ofrenda sobre el orisha.

Ala aroye, Laroye
Es uno de los nombres de eleggua. polemista,
enredador.

Alabosudayé
Los protectores globales de la tierra

Alabosunilé
Los protectores de la tierra

Alagba lagba
Todos los ancianos, presentes o no (lit. un anciano
entre ancianos)

Aléfia

1. Nombre de Letra o Signo en el Oréaculo del
Coco /2. Paz / 3. Tranquilidad / 4. Descanso /
5. Bienestar

Alafin
Titulo del rey del pueblo de Oy6

Alagba, Agbalagba
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Respetado. Jefe del misterio y de la adoracion de
Egungun. Es el més alto cargo de estas sociedades.

Alami

Remo.

Alaroyé
Conversacion, rezo. También revolucion,
movimiento. Es uno de los nombres de Eleggua.

Ala aroyé
Polemista, enredador.

Alayé
El primer ser viviente (Dios)

Alubbata
Persona que toca los tambores Bata.

Amala
Comida preferida de Shang6. Comida a base de
harina de maiz y carnero. También guiso de quimbombé.

Amibo

Harina de maiz con quimbombé. Se cocina el
quimbombd y la harina en el agua donde se hirvieron las
guineas que se sacrificaron, agregandole pedazos de
esta carne.

Amonso
Hijo de Oshdn lyami Oshor6na, hermano de Améro
y Apostol de Orunmila

Amoro
Hijo de Oshun lyami Oshoréna, hermano de
Amonso y Apostol de Orunmila

Ana
Camino

Anag6
Lucumi

Ano buruku (Anlo buruku)
Que se vaya la enfermedad, que se vaya.

Angel de la Guarda
Tu orishas personal, guardian

Anima sola
Anima en pena o del purgatorio, que se identifica
con Elegua.

Ano buruku (unlo buruku)
Que se vaya la enfermedad, que se vaya.

Apoté

Tingja. Desde siglos anteriores, a Olokun se le
colocaban sus piedras de fundamento en agua de mar,
dentro de una tinaja.

Ara
Tierra / 2. Cuerpo / 3. Compadre /Trueno

Arakolé (Ibu Kolé y Kolé Kolé)

Aura tiflosa. Para los creyentes la tefiosa es
sagrada porque lleva las invocaciones, peticiones y
mensajes a Olofi, la deidad suprema.

Arabba (ayabba)
Orisha que reside en la ceiba (iroko).

Arara

Regién del occidente africano, asi como persona
originaria de esa regién. En lengua yoruba significa
“enano”.

Arayé
Revolucion,guerra,Alboroto,envidia,mala fé.

Aremu

Elogio a la grandeza de conocimientos (mu)que
tenia Oduduwa. Principe o denominacién que se le da al
primogénito de Alafin, por lo que significa también
principe heredero.

Arub6 o (arugbo)
Anciano. Sabio.

Arun
Enfermedad

Aseda (Ashedd)

Importante ancestro del que se cree fue de los dos
primeros discipulos de Olodumare, a los que se les
comisiono con la dispersion de la sagrada palabra de
Oloddumare y los Orishas a traves del mundo.

Ashé o Ache

1. Bendicion / 2. Don / 3. Gracia / 4. Virtud / 5.
Energia / 6. Poder / 7. Autoridad divina / 8. Sustancia
visible, intangible, de naturaleza divina, que se extiende
a todas las dimensiones de todos los Universos, y que
tiene poder para transformar lo espiritual en realidad
fisica/ 9. Esencia de la Realidad y Energia del Creador /
10. Nombre comun para los diversos ingredientes
rituales que se emplean en los pactos de consagracion /
11. Talento / 12. Alma / 13. Expresion equivalente a la
sentencia: Amén, que significa: Sea, o Asi sea

Asiento de orisha

Ceremonia de consagracion de un orisha.
Ceremonia mas importante de la santeria por la que se
le corona el angel de la guarda al devoto. Se considera
el nacimiento a una nueva vida. Dura siete dias (al
segundo de los cuales se le llama dia del medio, y al
tercero dia de Itd) en los que se celebra rogacion de
entrada, ebb6 de entrada, Osain y lavatorio, asi como
sacrificio de animales. Durante estos siete dias, el lyawé
no debe recibir malas noticias y debe permanecer en el
trono que se le ha preparado. Posteriormente se hara el
Ebb6 de tres meses y el Ebbd del Afo (que se ha
sustituido en la actualidad por el Pinaldo). La ceremonia
de asiento se denomina también Kari orisha, kariosha y
Sodo-orisha.

Atana
Vela de cera.

Atanéa Meyi
Las dos velas en una ceremonia.

Ataré
Pimienta de Guinea.
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Até (Opon Ifa)
Tablero que se utiliza en la ceremonia para bajar a
Orula y también en el ebbd del tablero.

Avatar

Las distintas fases de la vida de un mismo orisha.
De Elegud, por ejemplo, se conocen hasta ciento uno.
Se llama también “camino”.

Awo

1. Adivino / 2. Sacerdote de Ifa/ 3. Misterio / 4.
Escondido / 5. Oculto / 6. Secreto / 7. También plato o
vasija que contiene el secreto o misterio escondido del
orisha./ 8. Conocimiento secreto que preserva los
rituales que permiten conectar con las fuerzas de la
Naturaleza / 9. Término colectivo que designa a un
conjunto de energias invisibles y secretas cuya funcién
es transformadora, correctora y moldeadora, y que
conectan a la mente con las fuerzas de la naturaleza
dirigidas por Orisha/ 10. Lucero (Astr.).

Awo faka

Manilla(iddé) Consagrada a Orula que le entregan
al iniciado al recibir este orisha. Primero de los dos
posibles niveles de consagracion a Orunmila para un
varén, también llamado Mano de Orunlé en el varén

DEFINICION DE LA LETRA B
Baba
Padre, Maestro, Tutor

Babalocha

Padre de santo. Aquel que inicié a otro, lo cuida, lo
orienta y le atiende en la vida religiosa, pero también le
aconseja en la vida normal. Babéalorisha que se ha
constituido en padre de Osha o padrino de Osha de otra
persona, mediante las ceremonias sagradas de Yoéko
Osha

Bajar al santo

Ocurre en diversas ceremonias, pero sobretodo
cuando alguien va a ser poseido por un orisha en la
ceremonia de asentar el santo. Todos los santeros rezan
y cantan para que las vibraciones del orisha tomen
posesién de la cabeza del lyawé y le entregue su aché.

Bariba(tierra)
tribu nacion Lucumi.

Bata
Tambores Sagrados usados en los toques de la
regla de Ocha.

Bemba
Labios

Bembé

Tambor yoruba-lucumi. También se usa para
referirse a las fiestas en si. En uno de los “bembés”, por
ejemplo, se monta el santo. Igualmente, denomina
determinado baile de marcado erotismo.

Bongo
Tambor gemelo

Busi
Bendecir

DEFINICION DE LA LETRA C

Caballo

El que es medium de un orisha, le sirve, lo adora,
el santo lo monta o posee y a través de él actua. El
caballo toma la personalidad del orisha que le monta.

Cabildos (de nacién)

Agrupaciones establecidas por el gobierno espafiol
en las que se permitia reunirse a los esclavos (negros
bozales o negros de nacién) de acuerdo con su origen.
Se crearon a fin de servir como valvula de escape de las
tensiones que creaba el tipo de vida que llevaban y para
tratar de ahondar las diferencias entre los grupos
étnicos, evitando asi una posible rebeliébn negra.Los
negros ladinos se organizan en cofradias

Calabar

Regién africana, en la costa occidental. Un
habitante de Calabar se denomina apapa. El grupo
étnico se denomina carabali.

Camino (del santo)

Historia o faceta que se refiere a ese santo.
Caminos Las distintas fases de la vida de un mismo
orisha. De Elegud, por ejemplo, se conocen hasta ciento
uno. Se llama también “avatar”.

Carabali
Grupo étnico originario de Calabar.

Casas de Ocha

Casa de santo o de santeria, casa-templo donde
existen personas dedicadas al culto de la santeria, sus
practicas y ritos. En esas casas es donde se inician
nuevos adeptos.

Cazuela
Receptaculo de hierro donde viven los orishas
Oggun y Ochosi.

Ceremonias de la santeria

Asiento, ceremonia del rio, cuarto de santo,
cumpleafios de santo o celebracién del angel de la
guarda, dia de It4, dia del medio, ebb6 meta, entrega del
cuarto de santo, ltuto, lavatorio, medio asiento, Osain,
presentacion del tambor, recibir collares, recibir
guerreros, recibir Olokun, recibir pinaldo o cuchillo,
rogacion de cabeza, sacrificio de animales, séptimo
dia.Toda ceremonia de la santeria tiene tres fases: la
llamada a los orishas, la “bajada” de un orisha, que
posee a uno de los asistentes y, y la prescripcion de
ebbos.

Ceremonia del rio
Bautismo del iniciado.

Cimarrén
Esclavo que se escapa y vive en el campo.

Congo

Pueblo perteneciente al grupo bantd, originario del
reino de Congo. En Cuba se concentran en Oriente. Las
Reglas Congas son principalmente cuatro: Mayombé o
Palo Monte, malongo, brillumba y Regla Kimbisa del
Santo Cristo del Buen Viaje.

Corona

Lo que le da realeza al orisha. Por ejemplo,
ochumare (arco iris) es la corona de Yemaya.
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Cumpleafios del santo o celebracion del angel
de la guarda

Celebraciéon del aniversario del dia en que a una
persona se le hizo la ceremonia de asiento. Se llama
también la «Mayoria de Edad»

DEFINICION DE LA LETRA CH

Chaba (Achagba)
Metal. También pulsera de cadena de metal que
usan los hijos de Ochosi y Ogguin como brazalete.

Chequeté

Bebida preparada con maiz tostado puesto a
fermentar con naranja agria, cocimiento de hierba Luisa
y azucar.

Chiché

Trabajo

Chichereku

Esclavo bozal, bajo y cabezén, que perseguia a la
gente en los barracones.

Chileku
Llave.

DEFINICION DE LA LETRA D

Despojo
Ceremonia de limpieza o purificacién

Diade Ita

Tercer dia de la ceremonia de asiento (después del
dia del medio y dos después del asiento). En él se
consultan los caracoles y se escribe el registro.

Dia de la Plaza
Séptimo dia

Dia del medio — médium

Segundo dia de la ceremonia de asiento, al que
seguird el dia de Itd. En el dia del medio se vaticina
cuando y como se morira el iniciado.

Didé
Levantese

Diloggun

1. Caracol / 2. Sistema de adivinacién a través de
caracoles. Oraculo de los caracoles, al que se acude
para hacer a los orishas una pregunta concreta. Se
necesitan cinco piezas llamadas ibo -que se separan en
el momento de la tirada. El santero tira dieciséis
caracoles, pero estd autorizado a leer solo doce. Del
trece en adelante, manda al visitante a que se registre
con un babalawo. En el oraculo del Dilogin se tiran dos
veces consecutivas dieciséis caracoles. En cada una de
ellas se cuenta el nimero de caracoles que caen con la
apertura hacia arriba (por lo que hay 256 combinaciones
posibles) Cada una de estas combinaciones es un oddu
(o “letra”) y lleva asociada uno o varios patakis, de los
que el santero obtiene unas conclusiones aplicables a la
pregunta que hizo la que persona que consult6 los
caracoles.El sacerdote especializado en la lectura de los
caracoles se llama Oriaté.

Dimanga
En mayombe (Congo) escribano.

Diplobabalawo

Término despectivo para referirse a los babalawos
gue tratan especialmente con extranjeros, a los que, por
lo general, cobran por sus servicios cantidades mucho
mas elevadas de las que cobrarian a un cubano.

Dudu
Obscuro

DEFINICION DE LA LETRA E

Ebbo

1. Sacrificio / 2. Accion y efecto de sacrificar / 3.
Ofrenda ritual Trabajo de Santeria, ceremonia que puede
ser de ofrenda o de sacrificio o de purificacion. Los
paraldos son ebbos para quitar la muerte. Los ebbos son
para refrescar, cumplimentar, enamorar a los orishas. /
4. Fuerza / 5. Acto de confirmacién de una consagracién
asumida y de un pacto realizado / 6. Acto de
transmutacion energética, en el cual se libera una
energia invisible desde los elementos ingredientes
utilizados y desde las ceremonias rituales. Esta energia
es consumida por las entidades extrafisicas y energias
de Orisha, y reutilizadas para efectos diversos con el
propésito de restablecer el equilibrio en la Naturaleza y
en el orden natural de las cosas. en las cuestiones mas
sencillas, desde un bafio con flores y yerbas hasta poner
dulces a las deidades. Este trabajo va dirigido al bien y
Nno es Compromisorio.

Ebbo Orio Kobo Ori

Rogacion de cabeza con los ingredientes que se
determinan en la consulta, mas los basicos que son:
coco rallado crudo, manteca de cacao, cascarilla,
algodon, pafio blanco para cubrir la cabeza, jicara con
agua, y cuatro pedazos de la masa del coco que se
utilizan para preguntar.

Para los Abakuas, uno de los hijos de Abasi,
creador del universo. Sincretiza con Jesucristo.

Egba
Tribu yoruba africana. En Egba se adoraba a
Yemaya.

Egbado
Originarios de una tribu de la costa occidental de
Africa.

Egbé

1. Sociedad / 2. Gremio / 3. Comunidad / 4. Partido
/ 5. Miembro de la misma comunidad, compafero /
6. Torbellino./ 7. También hacer bien, un favor o
merced. / 8. Expresion auxiliar para pedir un favor.

Eggln

1. Espiritu, alma de los muertos. 2. Término
colectivo para referirse a una entidad humana no Orisha,
extrafisica, desencarnada, masculina o femenina, en
singular o en plural / 3. Muerto / 4. Pelo. Se dice “Iku lobi
Osha”: el muerto parié al santo (que quiere decir que los
orishas no son mas que espiritus elevados).

Ekiti
Tribu yoruba africana. En Ekiti se adoraba a Ogun.

Ek6

Tamal de maiz. Se hace con harina de maiz y
otros componentes, envuelto en hojas de platano.Se le
ofrendaa Oshun, Shang6 y Elegua
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Ekpé
Aceite de Palma

Ekru
Comida que suele ofrecerse a los orishas

Ekud
Jutia, Hutia. Forma abreviada de referirse a la jutia
ahumada, ingrediente ritual.

Ekuele , Ekkuelé, Opkuele, Okuele

Cadena con ocho cocos o trozos de carapacho de
jicotea que se utiliza en el sistema adivinatorio de Ifa.
Todos los dias al levantarse, el Babalawo se tira el
ekuele para saber qué debe hacer durante ese dia. Se
tira de forma que forma dos lineas paralelas, contandose
el nimero de ellas que caen boca arriba. Los babalawos
deben tener dieciséis Ekkuelé, pero cada dia usa sélo
uno, elegido segln el oddin que salga.

Elegln
Elegido por el santo, al cual posee en la ceremonia
y a través del cual se expresa.

Entrega de cuarto santo

Ceremonia que se hace cuando el santero-a va a
entrar en el cuarto de santo por primera vez. En esta
ceremonia el padrino le explica cémo hacer las cosas.
Es necesaria antes de que el santero participe en osain
o asiento.

Entregar el santo

Cuando el iniciado recibe el santo en su casa, antes
lo ha recibido en el templo o casa de Ocha. Se lo
entrega su padrino mediante una ceremonia.

Eshu
Entes diabdlicos.

Esu (Echu)

Oricha mensajero entre los hombres y los demas
Orichas. De acuerdo a la posicion que ocupa recibe
direrentes nominaciones. Echu Yangui: controlador de la
vida Echu Ona: Sefior de los caminos, Echu Elegbara:
transformacion, Echu Bara: asociado al destino personal
de cada individuo, Echu Alaketu: primogénito del mundo,
considerado el primer Rey de la ciudad de Keto

Ewe

Monte, yerba. Las yerbas y palos de monte son
imprescindibles en las ceremonias de santeria. Un ewé
es una prohibicion. Ewe es también el término que se
usa para referirse a las plantas (monte, hierbas, bosques
o toda la vegetacion), entre los descendientes de los
yoruba-lucumi (y que los descendientes de los congos
denominan vititi-nfinda)

Eya
1. Forma abreviada de referirse al pescado
ahumado, ingrediente ritual

Eya b6 tutu
Un pargo fresco

DEFINICION DE LA LETRA F

Fe
Amor

Firma

Jeroglifico asociado con cada orisha. Por medio de
la firma se invoca al orisha deseado. La firma se puede
trazar con tiza, y se usa para los “trabajos del bien”, o
con carbon, y se usa para “trabajos del mal”. Ademas de
los orisha, los creyentes tienen también su propia firma,
normalmente una variacion de la firma del orisha al que
estan encomendados.

Funfan

Blanco

Fundamento

Es el receptaculo del santo, que permanece dentro
de la sopera o el lebrillo o la tinaja, segun sea el caso.
Puede ser una sopera o una piedra.

DEFINICION DE LA LETRA G

Gbogbowan olodé
Aquellos que partieron de nuestro camino y viven al
borde del rio (Los Olorishas fallecidos)

DEFINICION DE LA LETRA H

Hacer Osain
Preparar el iyalocha las hierbas necesarias para el
Omiero.

DEFINICION DE LA LETRA |
Ibaé
Desearle lo mejor en el mas alla.

Ibo — Iboque - Igho

Las piezas que se separan de los caracoles en el
momento de la tirada (ayé o allé: un caracol pequefio;
efun: pelotita de cascarilla; eri aworan (o0 aguona): una
cabecita de mufieca; ewe ayo: semilla de guacalote; ota:
una piedrecita negra; egungun: vértebra o hueso
pequefio)

Iborisa
Veneracion y homenaje a los Orichas

Ifa

1. Sabiduria Primordial que sostiene a la Vida en el
Universo (...) / 2. Sistema de culto y devocién a Oldfi, el
Creador, a Orunmila, Segundo después del Creador, y a
los Espiritus de Ifa/ 3. Oraculo ancestral que refleja a la
Mente del Creador 4. Sistema adivinatorio regido por el
orisha Orula. Segun sus seguidores, en Ifa nacen todas
las religiones y creencias.

Ifé
Ciudad origen de la religion y cultura yorubas. Tribu
yoruba africana

Igha
Calabaza

Igbin
Caracol que algunas Casas emplean como igbho
para consultar

igbo Ibo — Iboque

1. Bosque / 2. Foresta / 3. Monte / 4. Espacio de la
foresta que ha sido consagrado a las practicas
ceremoniales de un orisha en particular / 5. Cubierto / 6.
Oculto / 7. Elemento que sostiene / 6. Aguante / 7. Base
/ 8. Apoyo / 9. Adoracion / 10. Nombre aplicado a cada
una de las piezas auxiliares que se emplean en las
consultas al Oraculo, y también aplicado a todas en
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conjunto. Las piezas que se separan de los caracoles en
el momento de la tirada (ayé o allé: un caracol pequefio;
efan: pelotita de cascarilla; eri aworan (0 aguona): una
cabecita de mufieca; ewe ayo: semilla de guacalote; ota:
una piedrecita negra; egungun: vértebra o hueso
pequefio)

Igbodd, Ibodun, Ibodu
Cuarto de Santo. Recinto sagrado presidido por la
Divinidad. Cuarto secreto ceremonial y sagrado.

Igbodu ifa

lkofa

Consagracion de la mujer de cualquier edad,
incluyendo la edad infantil, mediante pacto con Orunmila.
Mano de Orunla en la mujer

Ika

1. El Espiritu de la Muerte. Entidad Orisha / 2. La
muerte como evolucion o proceso / 3. Muerto El
momento en que la deidad se le aparece a alguien y le
comunica que su tiempo ha terminado en la tierra y le
extiende la mano para acompaiiarlo.

11é ife

1. Casa grande / 2. Tierra grande / 3. Tierra
esparcida / 4. Segun la tradicion nigeriana: Nombre de la
tierra donde fue creado el primer hombre y la primera
comunidad humana, la tierra cuna de la Humanidad,
primera morada de Orunmila en la tierra, antes de
trasladar su residencia a Ado, y nombre de la tierra 'y del
imperio que en ella se manifesté, ubicado en territorio de
la actual Nigeria. Su territorio fue conquistado y tomado
por las tropas de Oddudiwa

llekan
Puerta

Ilé Osha
Casa de culto de la santeria.

Ilé Yansa
El cementerio (de Yansa, orisha que vive en el
cementerio) Mandar para llé Yansa: matar

114 bata

Tambor bata consagrado por el orisha Afa y a
través del aché del cual son capaces de adivinar.
Conjunto de tambores.

Ina
Fuego

Irawé

1. Astro / 2. Estrella / 3. Cometa / 4. Arcoiris / 5.
Figura de cometa que se 1. Astro / 2. Estrella / 3.
Cometa / 4. Arcoiris / 5. Figura de cometa que se
ritualiza como atributo del orisha Aggayu y sepone en la
sopera con las piedras de Aggayu.

Iré

1. Bien / 2. Bondad / 3. Buena suerte / 4. Suerte
propicia / 5. Provecho / 6. Satisfaccién / 7. En el contexto
de una consulta: aspectacién favorable / 8. El Bien,
opuesto a Ibi, el Mal/ 9.Bendiciones. Cada uno de los
oddunes de buena suerte.

Ireme

Iroko

Ceiba. Arbol sagrado habitaculo de todos los
orishas.

Iruke

Es uno de los atributos de Obatala. Es un rabo de
caballo blanco y se usa para limpiar de malas
influencias.

lya

Madre, EI mayor de los tambores batd, en cuyo
interior habita Afia

lyatobi

Uno de los dos individuos mas esenciales, sin los
cuales no podriamos obviamente existir

lyawé

Hombre o mujer novicio de la Regla de Ocha.
Iniciado en la Regla de Osha, durante su primer afio, en
el cual ha de observar determinadas restricciones - vestir
y calzar de blanco, por ejemplo. Al cabo de ese tiempo
se convierte en babalocha o iyalocha, pero necesita la
ceremonia de entrega de cuarto de santo antes de
participar en una ceremonia de osain o asiento.

lyalocha
Madre de Orisha, Sacerdotisa

lyaloddé

1. Nombre que significa: Reina Madre, o Madre con
corona, y que es una forma de tratamiento aplicable a
cualquiera de las entidades orishas que conforman el
grupo de las madres creadoras. El uso mas frecuente de
este titulo en el tratamiento a Oshdn, ha generado como
resultado que se constituyera en nombre alternativo de
Oshuan / 2. Alto titulo para una mujer que es lider entre
las mujeres / 3. Nombre de sociedad en Africa.

lyalorisha
1. Mujer de cualquier edad, incluyendo la edad
infantil, que se ha consagrado al sacerdocio de Orisha

lyaw 6

1. Persona consagrada mediante las ceremonias
de Kari Osha, durante el primer afio de su consagracion.
En algunas ramas afrobrasileras, durante los primeros
siete afios / 2. Mujer desposada 3 Esposo/Esposa

DEFINICION DE LA LETRA J

Jabao
Mulato de piel amarillenta y pelo claro

DEFINICION DE LA LETRA k

Kinkamashé
La bendicién

Kuaraddo
Exorcismo mediante procedimientos de Ifa

Lavatorio
Ceremonia secreta en la que se consagran los
collares, el fundamento y los atributos de los santos.

Libreta de santero

Cuadernos atesorados por descendientes de
esclavos que aprendieron a escribir y dejaban
constancia de las historias de su lejana tierra africana.
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Lilé
Suave

Limpieza
Despojo, exorcismo, se realiza con yerbas, flores,
perfumes, cascarilla.

Leri

Cabeza

Leri de etu
Cabeza de guinea

DEFINICION DE LA LETRA M

Madre de santo
Es quien hizo santa a la nedfita.

Madrina
Persona encargada de guiar y ensefiar la religiéon a
los iniciados. Si es hombre es padrino.

Maferefln
Alabado sea...

Maiz finado
Comida que se ofrece a Yemaya compuesto por
maiz seco con azucar.

Makuto
Secreto de Eleggua

Malongo
Una de las cuatro Reglas congas principales.

Mandinga

Grupo étnico originario de la zona comprendida
entre los rios Senegal y Niger. Portadores de la
influencia musulmana a América.

Mayomba
Es “un culto bantu subordinado al de los lucumis o
yorubas”.

Mayombé

Palo Monte El mayombé es el trato directo del
creyente con el espiritu del muerto, encerrado en un
habitaculo de barro, giiira o hierro.

Mayombero
Sacerdote de una de las vertientes de la Regla de
Palo.

Mayoria de Edad
Cumplir un afio desde el asiento. Se llama también
cumpleafios de santo.

Mellelegim
Avatar de yemaya
Melli

Dos.

Mi
Mi

Mo
Yo

Moducué
Gracias

Monte

El monte es el lugar sagrado por excelencia. En
ocasiones se refiere a la tierra en general (frente al cielo,
donde habita Olofi); en ocasiones se refiere a cualquier
lugar donde la vegetacion es abundante (puesto que los
orishas viven en las hierbas)

Moyuba
Yo te saludo. Saludo al orisha, solicitud de
autorizacion para realizar una ceremonia.

Moyugbar
Saludar al orisha, pedirle permiso, licencia.

DEFINICION DE LA LETRA N

Nafigo
Practicante de una Sociedad Secreta Abakua

Negros bozales
Los negros que proceden de Africa y no saben
hablar espafiol. Son también llamados negros de nacion.

Negros ladinos
Los que proceden de Espafia y saben hablar
espafiol.

Nupe
Tribu yoruba africana

Ntutu
Armonia entre lo positivo y lo negativo.

DEFINICION DE LA LETRA O

Obba

1. Rey. Reina. Reyes / 2. Titulo de tratamiento a
quien oficia como maestro de ceremonias, en
ceremonias de Ifa/ 3. Titulo de tratamiento a quien oficia
como maestro de ceremonias, en ceremonias de Osha.
4. En Africa es un rio divinizado.

Obakoso
Nombre honorario de Shangé

Obe
Cuchillo

Obi

Rogar, rezar. En Nigeria es el nhombre de la nuez
de Kola; en Cuba, como ésta no existe, se sustituye por
elcoco seco, cuyo verdadero nombre en Yoruba es
agbon.Segun la leyenda Obi era muy orgulloso vy
vanidoso, por lo que fue castigado por Olofi a poder
hablar sélo cuando estuviera en el suelo.

Obon y Obgoni
Orishas que se nombran pero que en Cuba no se
tiene informacién de ellos.

Oché
Hacha de Changbé.

Ochinchin
Comida a base de camarones, acelgas, tomates,
alcaparras y huevo duro.

Ochosi
Flecha de metal del orisha con mismo nombre.

22



Ochu
Luna llena, latigo, mes.

Ochumare
Arcoiris que representa la corona de Yemaya.

Ocute
Avatar de yemaya

Odan, Odane
Adorno de la corona de Ochun.

Odduara, oduara;educro
Piedra de rayo (o tocada por el rayo) atributo de
Changé.

Oddun

1. Letra de Oréaculo / 2. Signo de Oraculo / 3. Cada
uno de los Dieciséis Principios Sagrados de la
Creacion. El resultado de la consulta a los oréaculos es la
obtenciéon de los “ordunes” o “letras”, cada una de las
cuales tiene un nombre especifico. Las letras llevan
asociadas una serie de paradbolas llamadas patakis, de
las cuales el santero saca conclusiones respecto a la
vida de la persona que consulta el oraculo. El resultado
final es la necesidad de llevar a cabo una serie mayor o
menor, y mas o menos complicada de ebds. La mitad de
los oddds son masculinos y la otra mitad femeninos.
Algunos son positivos (irés) y otros negativos (osogbo)
Cada oddu explica parte del entendimiento del mundo en
la santeria.

Odo
Rio

Ododo
Flor

Oduela
Camale6n

Odun ola
Los dias por venir, el futuro

Oké
Montafia.

Oko

Bote, embarcacion, Testiculos. Acepciones:
tambien es jardin, hombre, marido (okobiri, que tambien
es mujer varonil); hermafrodita; hombre impotente, sin
virilidad, castrado.

okuan
Mar, Océano

Okuni, Okunrin
Hombre, Marido

Okuta Okutan
Piedra.

Alafin
Titulo del rey del pueblo de Oyé

Olelé
Tamal envuelto en hoja de platano.

Olo
Duefio, el poseedor...

Oléddumaré

Dios. El Altisimo. La cabeza de Dios, la energia que
contiene todas las cosas inmutables. Eterno / Constante.
De Olodumare salen todos los destinos que existen y
también nacen las energias de derecha e izquierda.
Edumare, Eledumare y Odumare son variaciones
regionales del mismo nombre.

Olofi o Olofin

1. Nombre del Dios Creador y Manifestador.
Creador del Universo / 2. Nombre con el que se conoce
en la tradicion cubana a fundamento elevado de If4/ 3.
Nombre que se aplicé en la tradicion cubana al espacio
fisico donde se guardaba y custodiaba el fundamento
consagratorio de Ifa que se conocié con igual
nombre. “Duefio de la Ley” (o también duefio de los
mandamientos). Otra de las manifestaciones de Dios, y
hace referencia a las leyes que les dio a los Orishas que
vinieron al Mundo, quienes a la vez debian adoctrinar a
los hombres. También se aplica este nombre a los reyes
0 gobernantes, pues son quienes imponen las leyes.

Olojoni
El Duefio del Dia, la manifestacion de Dios a través
de lo que esta sucediendo.

Olorisha
Persona consagrada al Culto a Orisha, desde el
nivel de Orishas Guerreros

Oloérun

Forma de expresion y manifestacion de Ol6fi. Sefior
del Cielo. Sefior que habita en el Cielo. Dios del Cielo.
Duefio y Maestro del Cielo

Olésha

Persona consagrada al culto a Orisha mediante las
ceremonias sagradas de Y6ko Osha. Término colectivo
gue agrupa a iyaléshas y a babaléshas

Olubata o Olubaté

Duefio de los tambores. Iniciado que ha pasado la
ceremonia de consagracion a Afia y puede tocar los
tambores Bata. Sélo los hombres pueden ser olubatés.
También llamados alubbata.

Oluwo

1. Sacerdote de Ifa previamente ordenado como
sacerdote de Orisha. Sefior de los Awos (Babalawo que
previamente fué un sacerdote de los orishas)/ 2.
Venerable / 3. Muy honorable / 4. Jefe / 5. Sabio

omi
Agua

Omi dudu
Café

Omiero

Agua sagrada preparada con yerbas consagradas
a los orishas, tabaco, miel, ceniza, cascarilla, sangre de
los sacrificios y otros ingredientes.

Omilasa
Agua bendita.

Omi-tuto
Agua con que se refresca a los orishas

Omo kolagba
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Alto sacerdote dotado y reconocido en todos los
aspectos de la religion.

Om¢é Orisha
1. Hijo, Hija, en singular y en plural 2. Hijo de santo.

Ona
Camino

Ondo
Tribu yoruba africana

Oni
Duefio de...

Oni odun
El dia presente

Ooni
Miel o abeja, atributo de Ochun.

Ofii pupuo

Colmena. Es atributo de Ochun. Embarrando su
cuerpo de ofii logro vencer los caracteres mas fuertes de
distintas divinidades. sirve para endulzar, atraer,
apaciguar.

Opoayé poayé

Bastén de mando de Obatala. De plata o metal
blanco.

Opolopo
Suficiente

Ori

1. Cabeza / 2. Mente / 3. Consciencia / 4. Alma
humana / 5. El Espiritu Interior, o Espiritu Interno / 6.
Destino / 7. Manteca de Cacao

Oriaté
Maestro de ceremonia sabio dentro de la Regla de
Ocha.

Orisha

1. Deidad / 2. Aspecto de Dios / 3. Dios regente / 4.
Cada una de las formas personificadas del Ashé / 5.
Condicién evolutiva de desarrollo espiritual, alcanzada
por la persona humana en el camino de su
autotransformacion. Espiritu que encarné en el Mundo,
vivié entre los hombres y pas6 a la historia por haber
realizado prodigios y otros hechos que le valieron su
divinizacion a través de rituales que lo ligaron a algin
Imalé.
Hay distintos tipos de Orisha: Deidades del pantedn
yoruba, sincretizados con santos catélicos en la santeria.
Originariamente, un orisha es un humano con un gran
poder o sabiduria, que al morir pasa a ser adorado; sin
embargo, a los orishas no se les considera muertos, sino
espiritus activos: “No los veremos, pero nos estamos
codeando con los muertos y con los Santos a todas
horas. Nuestros negros estan convencidos de que
vivimos rodeados de espiritus y que a su influencia se
debe cuanto malo o bueno les sucede.”
En Africa, distintas tribus yorubas adoraban a distintos
Orishas, aunque habia también Orishas adorados por
todas las tribus (como Obatald). Todas las personas son
hijos o hijas de un determinado orisha, al que deben
venerar especialmente y al que se le llama su Angel de
la Guarda. La etimologia de la palabra “orisha” puede ser
o bien “asha” (ceremonia religiosa) o bien “ri” (ver) +
“sha” (escoger)

Orisha ldilé
Es el Orisha al cual le hace culto una familia dentro
de su hogar.

Orishal lld
Es el Orishaque es venerado por una ciudad
entera.

Orisha Inu
Es el Orisha que representa el inconsciente de
cada uno, el "yo" interno.

Orisha Ori
Es el Orisha que actia de guardian de cabeza de
cada ser humano.

Oro
1. Palabra/ 2. Conversacion / 3. Llamada

Oru
Sol, suefio.

Oran
Cielo, Paraiso

Orin (orubo)
Imploracion.

Oran
Sol

Orungan
Mediodia.

Osain o Ozain

1 - Uno de los Orishas, duefio de la vegetacion
terrestre.

2 - Muiieco en el que se aloja este orisha —que de
acuerdo con la leyenda antiguamente solia hablar, pero
hoy dia ya no lo hace.

3 - Lacoleccién de hierbas que tiene un Babalawo.

4 - Un tipo de ceremonia secreta

Osainista

Sacerdote dedicado al culto del orisha Osain y al
conocimiento de la flora y la fauna. Encargado de tomar,
recoger del monte las hierbas y palos necesarios para
las diferentes liturgias.

Osha

1. Santo / 2. Orisha que se consagra mediante
ceremonias de Asiento de Santo o Yoko Osha / 3. Poder
de Orisha, en sentido genérico / 4. Energia de Orisha,
en sentido genérico / 5. Nombre aplicado al Culto a
Orisha. Espiritu que encarné en el Mundo, vivi6 entre los
hombres y pasé a la historia por haber realizado
prodigios y otros hechos que le valieron su divinizacion a
través de rituales que lo ligaron a algin Imalé. Hay
distintos tipos de Orisha:

Deidades del panteén yoruba, sincretizados con
santos catélicos en la santeria. Originariamente, un
orisha es un humano con un gran poder o sabiduria, que
al morir pasa a ser adorado; sin embargo, a los orishas
no se les considera muertos, sino espiritus activos: “No
los veremos, pero nos estamos codeando con los
muertos y con los Santos a todas horas. Nuestros
negros estan convencidos de que vivimos rodeados de
espiritus y que a su influencia se debe cuanto malo o
bueno les sucede.” En Africa, distintas tribus yorubas
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adoraban a distintos Orishas, aunque habia también
Orishas adorados por todas las tribus (como Obatald).
Todas las personas son hijos o hijas de un determinado
orisha, al que deben venerar especialmente y al que se
le llama su Angel de la Guarda. La etimologia de la
palabra “orisha” puede ser o bien “asha” (ceremonia
religiosa) o bien “ri” (ver) + “sha” (escoger) Puede
consultarse una lista completa de Orishas, haciendo clic
sobre “Pantedn Yoruba" en el indice que aparece en la
parte izquierda superior de esta pagina.

Oshé Mélli: 1. Nombre de Signo del Oréaculo del
Caracol / 2. Nombre de Signo del Oréaculo de Ifa.

Orisha ldilé
Es el Orisha al cual le hace culto una familia dentro
de su hogar.

Orisha Ori

Es el Orisha que actla de guardian de cabeza de
cada ser humano.

Orishalla

Es el Orisha que es venerado por una ciudad
entera.

Orisha Inu
Es el Orisha que representa el inconsciente de
cada uno, el "yo" interno.

Oshe
Hacha doble

Oshé mélli
1. Nombre de Signo del Oraculo del Caracol / 2.
Nombre de Signo del Oraculo de Ifa

Osi
Izquierdo

Osédde
Consulta mediante Oraculo

Osobbo o Osogbo

1. Trastorno / 2. Conflicto / 3. Inconveniencias / 4.
Condiciéon de adversidad / 5. Influencia negativa. Mala
suerte, contrariedad. Cada uno de los odunes de mala
suerte. Los de buena suerte se llaman iré.

Osun

1. Color / 2. Pintura / 3. Pintura sagrada de la
consagracion, Pintura que se le pone al iniciado en el
momento de asentarle el santo.

Ot4, Otan

Piedra receptaculo del orisha. Un ota es también
una de las piedras que se encuentra dentro de los
fundamentos y que es el espiritu de un familiar muerto.
El otda se coge de un rio.La deidad se “incorpora”
mediante el ritual a un objeto, que generalmente esta
constituido por una o varias piedras, colocadas dentro de
un recipiente de material y decoraciéon adecuados, que
es entregada al iniciado.

Otan yebiye
Piedra fina, joya.

Oti
Ron

Otoku
El o ella que fallecio

Otun
Derecha

ou
Algodon

Oowo
Dinero, riqueza, negocio. Tribu yoruba africana

Oowu
Algodon

Oyin

Miel

QOyinaldo

Cuchillos sagrados utilizados en los sacrificios
animales.

Oyo

1 - Ciudad, capital del imperio del mismo nombre,
situado al norte de Dahomey. Es el imperio Yoruba. Su
caida provoca el envio de gran cantidad de esclavos
yoruba a América. Segln la leyenda, Shang6 fue el
cuarto rey de Oyo0.

2 - Tribu yoruba africana.

Oyugbona - Oyubona
Segundo padrino o segunda madrina.

DEFINICION DE LA LETRA P

Padrino

Oficiante que le hace el santo al iniciado. Persona
encargada de guiar y ensefiar la religion a los iniciados.
Si es mujer es madrina. Ademas del padrino o madrina
se necesita un-a oyugbona.

Pagugu
Bastén de madera que se utiliza en las ceremonias
fanebres y representa los espiritus de los antepasados.

Palenque
Poblaciones de cimarrones.

Palero
Creyente de la Regla de Palo Monte

Palo Monte

Regla de origen congo, que se distingue de la
santeria basicamente por hacer mas hincapié en el culto
a los muertos y la magia (mientras que la santeria se
centré en el culto a los orishas)

Panchaga
Puta.

Pataki, Patakin,Pattaki

1. Fabula / 2. Moraleja / 3. Historia narrada / 4. Algo
para contar / 5. Narracion de leyendas y fabulas de los
orishas y sus caminos. Leyenda. Se llama asi a cada
uno de los muchos refranes asociados a un orddin. Son
pequefias historias de las que el santero saca
conclusiones relativas a la persona que consulta los
caracoles. Segun el consenso existente entre santeros y
babalaos, el sello de legitimidad de los ritos y los
patakies de la Regla de Osha lo estampa la antigiiedad
de sus origenes, la cercania temporal al Africa de los
ancestros, el hecho de haber sido aprendidos “con
negros de nacion alla por los inicios del siglo” o, en su
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defecto, con sus hijos y  discipulos.™Los
patakiescumplen una funcién importante a la hora de
hacer entender a la gente la letra (el signo adivinatorio)
que le salid, y lo que tienen que hacer.”

Pinaldo
Cuchillo de Oggun.

Posesion

Bajada de los Orishas, que se “meten” en el cuerpo
de un creyente para comunicarse con los humanos. Se
le llama también “toque” o “plante de santo”. Los fieles
llevan los atributos y collares de sus santos; en el
santuario se han colocado las soperas, los caracoles
sagrados y los otanes.

Presentacién al tambor

Ceremonia en la que el iyawé —después del
séptimo dia- le da un tambor a un santo. Sin esta
ceremonia, el iyawdé no puede asistir a ninguna fiesta
porgue no puede saludar ni bailar al tambor.

Pupa (pupua)

Rojo

DEFINICION DE LA LETRA R
Registrarse
Consultarse con el santero.

Rayado

Iniciado en la Regla de Palo Monte.

Recibir collares

Ceremonia de iniciacion a la santeria. Primero se
hacen los collares, luego se consagran y luego se
imponen.

Recibir guerreros
Ceremonia en la que se recibe a los orishas
guerreros: Elegua, Ogun y Oshosi.

Recibir Olokun

Ceremonia por la que se recibe a este orisha.

Recibir pinaldo o cuchillo

Ceremonia de confirmacion de su santo de un
santero o santera, un afio después del asiento. En ella
se obtiene la mayoria y a partir de ahi puede hacer todo
tipo de ceremonias (como los sacrificios de animales en
que se haya de utilizar cuchillo) A pesar de haber
recibido Pinaldo, sin embargo, las mujeres no pueden
sacrificar animales de cuatro patas. Una vez que se ha
recibido Pinaldo, el iniciado recibe el nombre de
Achogun.

Registro

El dia de Ita se consultan los caracoles y se escribe
el “registro”, en el que se norma la vida del iniciado a
partir de ese momento. En el registro se incluyen
detalles sobre la vida pasada del iyaw6, se describe su
situacion presente y se pronostica el futuro. Sélo el
iniciado y su padrino - madrina pueden leer el Registro.

Registro de Entrada

Una semana antes del asiento se hace el Registro
de Entrada, en el que, mediante el Dilogin o la tabla de
Ifa se averigua cuél es el Angel de la Guarda del lyawo.

Registro Final

Cuando muere un santero-a se consulta a los
orishas para conocer el destino de los santos que el
santero poseia, las ceremonias que han de realizarse y
las advertencias que han de darse a sus familiares.

Regla

Culto o religion, normalmente aplicado a las de
origen africano. El término viene de los reglamentos de
los Cabildos de nacion. Las reglas mas importantes son
Regla de Osha o Regla Lucumi (santeria), Regla de Palo
Monte o Regla Conga (Mayombe) y Regla Arara (de
origen dahomeyano) Algunas personas hablan también
de la Regla espiritista, de la regla abakua e incluso de la
Regla de blancos (el catolicismo) Aunque en ocasiones
se usa Regla de If4 como sinénimo de Regla de Osha,
algunos prefieren enfatizar la diferencia, siendo Osha un
desarrollo cubano y menos ortodoxo, mientras que Ifa se
referiria a la religion méas cercana a sus raices
primigenias africanas.

Regla Kimbisa del Santo Cristo del Buen Viaje

Una de las cuatro Reglas congas principales.

Regla de Osha

Religion popular surgida en Cuba durante la época
colonial espafiola, cuyo sistema de creencias y complejo
ritual esta basado en la reverencia y adoracion a los
orishas del panteén del pueblo yoruba deNigeria,
sincretizados en su mayoria con santos catélicos.

Retirar el santo

Hacer que termine el trance o posesion. Se
denomina también “sacar el Santo”.

Rogacion de cabeza

Llamamiento a todos los orishas al principio de una
ceremonia.

DEFINICION DE LA LETRA S

Sacrificio de animales

“El alma o principio vital esta en la sangre’Ademas
de la sangre, se utilizan diversas partes del animal,
llamadas asheses, que se cocinaran después de una
forma especifica por el santero.

Saludo

Saludo al orisha. La postura depende del sexo del
que saluda. Si se saluda a un santero mayor, en realidad
se esta saludando a su angel de la guarda.

Santero levantado

Santero que, por sus conocimientos, es invitado a
participar en una ceremonia

Santico

Trance o posesion simulada

Sarayeyé

1. Limpieza/ 2. Purificacién / 3. Procedimiento de
limpiado "en seco".Sekere
(Chequere)lnstrumento musical hecho de
guira, cubierto con cordones trenzados

Séptimo dia

Primer dia en que el iyaw6 sale a la calle. Se le
llama también Dia de la Plaza. Debido al sincretismo con
la iglesia catolica, durante este dia se visita una iglesia
para dar cuenta de que el iyaw6 coroné santo.

Sire

Orden de saludos y cantos a los Orichas en los
rituales litargicos. Festejos

Sodo-orishaAsiento. Ceremonia en la que se da el
ashé a los lyawés.

Sopera
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Recipiente en el que habitan los orishas. Cada
sopera tiene los colores del santo invocado. Se les llama
también fundamento y Nganga (Palo Monte)

Sumu Gaga
El espiritu que otorga la vida.

Surefun
Bendecir
DEFINICION DE LA LETRA T

Tablero de Ifa

Tabla circular de madera a través de la cual habla
Orula. Es un oraculo precedente de Oy6. Sobre el mito
de su nacimiento. Se le llama también Até Ifa y Opon Ifa.

Tambor bata

Tambor consagrado. Puede ser de tres tamafios: el
grande se llama iya; el mediano, itolé; el pequefio,
okoénkolo. Los tocan los alubbatas, también llamados
olubaté.

Timbelese

Al pie de...

Tirada de fin de afio

Consulta de los oraculos los dos Ultimos dias de un
afio y el primero del siguiente a fin de obtener la “letra
del afio”, en la que se refleja lo que sucedera ese afio
venidero, los eb6s que es necesario realizar, etc.

Tobi
Que parié

Toyalé
Nombre que recibe el primer Oddun que aparece
en consulta al Oraculo

Tutu / Tuto

Fresco
DEFINICION DE LA LETRA U

Uke (Ukere)
Escobita con que se barre el tablero de Ifa, hecha
de pelo de caballo.

unlé
Expresion que significa: Se aleja; Que se aleje

DEFINICION DE LA LETRA W
Wa Ven

Wani
El que viene

WemilereBembé

DEFINICION DE LA LETRA Y

Yefa

Polvo magico hecho de colmillo de elefante.

Yeye

Mama

Yika

Salvavidas.

Yoko Osha

Asiento de orisha (asentar el santo), ceremonia de
consagracion de un orisha.

Yoruba

Pueblo africano. Son tribus yoruba: Akoko, Egba,
Egbado, Ekiti, Ifé,ljebd, lyebbu, Ketu, Nupe, Ondo, ota,
Owo.

Yuba
Saludo
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INTRODUCCION

Esta investigacion tiene como propdsito visibilizar la movilidad de algunos
saberes ancestrales afrosen la escuela y su relacion con las practicas
pedagdgicas de algunos maestros y maestras de instituciones educativas de la
ciudad de Bogota, con el fin depropiciar una reflexion continua de sus practicas y
el didlogo entre los saberes ancestrales y los diferentes saberes que se ensefian
en la escuela — toda vez que la escuela fue creada,sobre sobre conceptos en su
mayoria provenientes de las tradiciones occidentales — de tal manera que se
posibilite la construccion y el movimiento de los saberes que circulen en las
practicas escolares. El resultado sera la configuracion de estrategias pedagdgicas,
gue se resumenen conceptos como “movimiento Cimarréon en el aula” y

“‘Urambeando entre y con las diferencias”.

La accion de visibilizar y propiciar el dialogo entre los saberes, se realiza en
esta investigacion a partir de la resignificacion de la historia, del territorio, del
lugar, de la identidad, del cuerpo, de la naturaleza y del lenguaje, conceptos
claves para la comprension e iniciacion de procesos de descolonizacion en las
practicas pedagodgicas delos maestros y las maestras afro y no afro en la escuela.
Trabajar el tema de identidad, reconocimiento, respeto y apropiacion de su propia
cultura, para entender y valorar la de los demas, son horizontes para que entre los
nifios y nifas, jovenes adultos y adultas se pueda dar lugar a una continua

construccion de sociedad y de la tan anhelada paz.

De este modo, el propdsito de esta investigacion es contribuir a la
reivindicacion de la cultura de las comunidades afrocolombianas, mediantela
visibilizacion de sus saberes ancestrales, lashistoria no contadas, saberes que hoy
continlan en movimiento en la cotidianidad de la escuela y que han sido un aporte
invaluable a la construccién del proyecto llamado nacién;de esta manera, se
proponen rescatar algunosconceptos construidos desde la cultura afro para

presentar y discutir lo hallado, y de alguna manera desinstalar la vision occidental
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imperante, que es insuficiente para visibilizar las practicas de los maestros y los

movimientos de los saberes.

Esta investigacion emerge no solo en medio de un contexto escolar, también
se identifica contextos sociales politicos y de diferentes tipos de relaciones que
controla el poder econdémico, ya que las practicas coloniales permean la
cotidianidad, cotidianidaden el que hacen faltaapuestas pedagodgicas y luchas
esperanzadas para construir sociedad y paz. como es bien sabido, Bogota es la
ciudad de Colombia que alberga la mayor cifra de diversidad en su poblacién, esta
ciudad concentra personas de diferentes partes del pais que migran por diversas
causas, entre ellas la violencia, en busca de oportunidades, en busca de mejores
condiciones de bienestar y el buen vivir de las futuras familias, entre otros. Dado
gue, desde unsistema de gobierno centralista, se disminuyenlas posibilidades de
empleo en las otras regiones especialmente de las mas apartadas -muchas de
ellas sumergidas en el racismo-, traducido en el olvido estatal, la pobreza y la
marginalidad. Es asi, que en la actualidad las escuelas capitalinas son un ejemplo

de esa diversidad nacional.

Desde esa perspectiva, aunque existe legislacion como el decreto 1122 de
junio 18 de 1998, donde se expiden normas para el desarrollo de la Catedra de
Estudios Afrocolombianos en todos los planteles educativos nacionales; la ley
1381 del 2010 que anuncia el reconocimiento, fomento, proteccion, preservacion
de las lenguas de los grupos étnicos de Colombia; la realidad en el contexto
escolar es otra, donde sin una supervision oportuna y continua por parte del MEN
al cumplimiento de esta legislacion, pasa a ser realizada o no, segun el criterio del
rector de la institucion, u otros intereses, relacionados con las pruebas saber 11 o
la educacion para el trabajo, situaciones que no se resumen de mejor forma que

como lo dice Karent Rocio Cabezas Rocero maestra sujeto de investigacion:

"Cuando estas leyes en pro del reconocimiento de la diversidad se

desconocen dentro de la escuela, se ocasionan situaciones que resultan
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graves para los y las estudiantes, porque consciente o inconscientemente
ocurre la discriminacion que obliga a los nifios, nifias y jovenes a rechazar su
herencia ancestral para poder ser aceptados dentro de una sociedad capitalista,
colonialista y consumista que oprime a los débiles" (Conversatorio, 2018).

Es asi, que esta investigacion tiene como otro propdsito,reflexionar alrededor
de las préacticas pedagdgicas de algunos maestrosy maestras afros, de diferentes
disciplinas, colegios, y lugares de la ciudad de Bogota, esto implica, pensar
necesariamente en el quehacer del maestro, el cual diariamente se configura, no
solo en el aula de clase, sino también en espacios como el descanso, las
reuniones con profesores y padres de familia, los eventos extracurriculares, las
salidas pedagogicas, la investigacion, la familia, la casa y otros,donde el sujeto
maestro interactia; constituyendo condiciones de posibilidad para realizar
reflexiones que permiten la permanencia y el cambio de elementos en dichas
practicas, reafirmando su saber disciplinar, y la posibilidad de ponerlo en dialogo
con sus saberes ancestrales, que lo hacen unico y que le permiten construir para

si mismo y los otros.

En este sentido, la indagacion y la sistematizacion de las experiencias que
constituyen las practicas pedagogicas, se realiza a través de conversatorios a
profundidad, registros de clase, y otros eventos académicos; reflexiones que
surgen después de las preguntas del conversatorio, la revision de documentos,
articulos y libros empleados por los maestros y maestras, instrumentos a partir de
los cuales se visibilizan recurrencias y particularidades, construyendo categorias
gue posibilitan la realizacion de analisis, entre estas, estan, el saber, el sujeto, la

practicay el contexto.

A partir de lo sefialado anteriormente, el informe de investigacion esta
constituido por cuatro capitulos, antecedidos por un glosario, el cual le permite al
lector entender conceptos a lo largo del documento y visibilizar el dialogo
emprendido. En el primer capitulo se presenta una pequefia contextualizacion

sobre los horizontes ideolégicos y metodoldgicos de la investigacion, que se
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encuentra escrita en clave decolonial, empleando algunos elementos de la caja de
herramientas de Foucault,seguida por la problematizacion del fenémeno de
investigacion, incluyendo investigaciones y estudios realizados, los cuales nutren
el marco conceptual de la investigacion, acompafiada de los objetivos, y su
respectiva metodologia.El segundo capitulo constituido como marco conceptual,
obedece al abordaje a los conceptos que se plantean e interrogan el problema y
fendmeno de investigacion. El tercer capitulo presenta un recorrido por la
categoria cuerpo a través de las diferentes corrientes pedagdgicas, una mirada
desde la hegemonia, y lo occidental, para después poner en tension o hablar
desde Iugares otros, de corrientes como lo son la latinoamericana, Yy
lasconcepciones de cuerpo segun los aportes y legados de Africa en el mundo, lo
cual tiene un invaluable aportedesde el lugar, el territorio y la naturaleza, con las
cuales se fortalecen las identidades del hombre y la mujer afro en Colombia. Y,
por dltimo, el cuarto capitulo que se componede los hallazgos, con los que se
logra generar relaciones en ocasiones, y en otras tomar distancias; hablar desde
diferentes lugares y lo mas importante construir conocimiento por medio del
didlogo, el reconocimiento del otro, la equidad y el respeto por la singularidad y
diferencia, el fortalecimiento del "soy porque somos". Se visibilizan y se fortalecen
los procesos de reconocimiento, y se aporta a la conservacion de la memoria

historica y cultural de los pueblos afrocolombianos, la cual es nuestra historia.

De este modo, se espera que el presente documento aporte al enriqguecimiento
de las practicas pedagodgicas, y visibilice los saberes ancestrales que, junto alos
maestros y maestras afro sujetos participes en esta investigacion, no solo en el
marco de la maestria en Educacién, también a nivel local, nacional, y por qué no
internacional, donde a través de las experiencias de los autores se puedan leer y
reconocer, para continuar resignificando su labor como maestros, y maestras

afrocolombianos y afrocolombianas.

La mirada a las practicas pedagogicas de los profesores involucrados en la

investigacion, desde sus experiencias permite visibilizar que éstas son singulares,

31



pero que siempre permiten construir apartir de ellas, dada la importancia que
cobra en la construccién de lo colectivo, involucrando el entramado de relaciones
gue conforman la vida, que no se reduce a la formacion universitaria, sino a toda
aquella ancestralidad que junto a aquellos acontecimientos, han posibilitado

reflexion y movimiento del sujeto maestro.

Las préacticas de ensefianza de los diferentes profesores se relacionan con la
nocion de ancestralidad, cosmovision, identidad, lugar, territorio, naturaleza, donde
el cuerpo no es solo materialidad, sino el conjunto de lo expuesto anteriormente
junto a los sentimientos, afectos, estéticas, cultura, entre otros. La investigacion se
constituye en la practica de movilizacién de la experiencia, el saber ancestral, y las
practicas pedagogicas de algunos maestros y maestras afrocolombianos, pues

permite reflexionar y visibilizar los saberes que la constituyen.

De este modo, se puede visibilizar que los saberes ancestrales de los maestros no
se sitlan en un espacio - tiempo Unico, pues en las argumentaciones presentadas
se sefalan relaciones entre grandes acontecimientos como las diasporas, con
formas del saber sobre el origen del universo y el hombre, la naturaleza como
maxima representacion de la vida y la problematizacion del antropocentrismo,
entre otros. Asi, puede sefalarse que los saberes que configuran las practicas
pedagodgicas de los maestros no corresponden estricta y reducidamente al saber
disciplinar o hegemoénico, sino son un complejo entramado de experiencias,
historias, formacion, luchas, miedos y apuestas, que le otorgan un papel creativo,
en la continua construcciéon del proyecto nacion. Es asi, que en esta investigacion
se habla de saberes ancestrales porque como Io mencionan los maestros, tal
forma de enunciacién connota el devenir y las relaciones entre el territorio, la

naturaleza, el cuerpo y las condiciones que las han posibilitado.

Asi las cosas, es en las practicas pedagogicas donde se configuran los
movimientos, tensiones y relaciones que constituyen los dialogos de los distintos

saberes hegemonicos y ancestrales, que en suma y complejamente se construyen
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como saberes otros, pues no responden a una Unica manera de ver, pensar, sery
hacer en el mundo, pues las experiencias y las historias le otorgan singularidad y
fuerza creativa, de alli el soy porque somos, le da lugar a tal singularidad como
aporte fundamental en la construccion de lo colectivo, de ese modo, el Ubuntu es
estrategia que pone en relacion otros modos de ser y pensar que podrian dar lugar
a una sociedad distinta.
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CAPITULO I. UNA FORMA DE ENCONTRAR, TRANSITAR, CONSTRUIR UN
CAMINO

La investigacion que se desarrolla en este trabajo tiene la caracteristica de
ser cualitativa y decolonial, entendiendo lo decolonial, como una critica a los
comportamientos y acciones que denotan la colonizacion del ser, el poder y el
saber, una forma de problematizar practicas hegemdnicamente instauradas e
internalizadas desde la perspectiva euro-central, de larga duracion puesto que,-
hasta el dia de hoy- son vistas de forma naturalizada y como el modo universal de
interpretar el mundo, la vida y sus préacticas.Asi, o decolonial se constituye en una

forma de ver, pensar, sentir y hacer de otro modo al instituido.

Dicha perspectiva, para este trabajo, recurre a aportes desde la etnografia,
la narrativa, la sistematizacion de experiencias, y usa la caja de herramientas de
Foucault, no para desarrollar un gran archivo (como muchos académicos la
entienden), sino al contrario buscamos tanto el investigador como los maestros y
maestras que ayudan a la construccién de esta investigacion, construir su propia
definicion entretejiendo los conceptos y horizontes de las relaciones entre la
genealogia, la antropologia y la ética, en la medida que, con la genealogia,
problematiza las practicas de los sujetos concretos (antropologia), en su busqueda
de las condiciones que los llevan a ser en la actualidad quienes son, pues los
ubica en momentos histéricos determinados, con enfoque del tiempo no lineal, las
practicas especificas referidas a las relaciones entre el saber, el poder y los
sujetos, para lo cual, ademas delocalizar y utilizar documentos y testimonios como
monumentos, se problematizan y se ubican en una forma de“archivo” (por medio
de una arqueologia y herramientas etnograficas), reflexionando, en los diferentes

vectores conceptuales de la investigacion, ya que se interioriza la experiencia,
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vista como algo que transciende y marca alos sujetos que actuan individual y

colectivamente.

1.1 ATARRAYA: UN LEGADO DEL TRABAJO COLECTIVO DE ESTUDIOS A
LAS COMUNIDADES NEGRAS?

Antes de encontrar, transitar, para luego construir un camino de realidades en
esta investigacion, es necesario saber de dénde vinimos, es decir la genealogia,
convertida en investigaciones e historias de la Colombia negra, para entender
cémo llegamos al lugar de hoy, podremos empezar entonces a tomar referentes
para construir saber, lograr entender qué caminos se han recorrido, se han
cruzado, distanciado, o simplemente siguen en lineas paralelas. Para construir y
aportar al colectivo es necesario saber y entender cuales son los cimientos sobre
los cuales nuestros ancestros y nosotros continuamos edificando. Para esto es
necesario entender que se utilizan principios que se sustentan en las herramientas

como lo son la genealogia® y la arqueologia de Foucault®.

Este apartado es un pequefio resumen de una extensa consultagenealdgica,
sobre muchos autores y autoras, que en diferentes lineas de tiempo, y momentos
historicos han investigado, sobre la Colombia Negra, Raizal, Afro, vy
Palenquera.Como es sabido en Colombia no han sido pocos los escritores y

autores negros que como Aquiles Escalante, Rogerio Velasquez o Manuel Zapata

2Leer Colombia Negra estudios autores y de lineas de investigacion apropésito de lo negro en Colombia.

3 Es en una problematizacion de las relaciones, que han sido formulados planteamientos como los de Althusser segin
el cual la teoria es una modalidad de préactica e intervencién politica; conceptos como los de hegemonia, intelectual
orgénico y sentido comun de Gramsci; o enfoques como el de la genealogia de Foucault, para sélo mencionar algunos de
los que han sido recurrentemente referidos en la teoria social contemporanea. Sobre este punto en particular, puede
consultarse las distinciones entre documento/monumento y las tradiciones historicistas discutidas por Foucault en
Arqueologia del Saber. En ello Foucault no esté solo. Para los estudios sobre tradicion, memoria y nacién. (Restrepo 2001,
p5)

“"Pasado" es —como Foucault ha reiterativamente argumentado— una construccién del ‘presente’. No sélo en un
sentido negativo, esto es, de que la ‘re-construccién’ del pasado se encuentra limitada por la ‘naturaleza’ de los materiales,
de los ‘documentos’ y, en consecuencia, de la necesaria incompletud de la empresa; sino, y esencialmente, en un sentido
positivo, es decir, que es en la urdimbre de las relaciones de poder y saber en dénde se constituye la situacionalidad de la
re/presentacion del pasado. (Restrepo 2001, p5)
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Olivella han logrado un merecido reconocimiento dentro de unas concepciones
disciplinarias dominantes blancas eurocentradas; se puede afirmar entonces que a
pesar de los esfuerzos de las diferentes generaciones de escritores de los setenta
y ochenta, estas practicas racistas y discriminatorias que se presentan también en
la academia, son concepciones que siguen siendo copias de las tradiciones desde
la escuela, reproduciendo el discurso del poder, las practicas heredadas de una
colonialidad del saber, y del ser, donde se reproduce en el plano nacional,
manteniendo pequefios privilegios, los cuales se repiten en las diferentes
instituciones educativas formales e informales. Se puede decir que la disciplina de
la escritura de algunos autores, los cuales en sus investigaciones se han
cuestionado a proposito de hacer el analisis cultural e histérico de lo negro en
Colombia. Autores que podria empezar a mencionar como los inmediatos pioneros
de la antropologia e historia de lo negro en Colombia, como "los Aquiles
Escalante, Nina S. de Friedemann y Rogerio Velasquez" (Hurtado, 2008).

Comenzando este nivel de analisis espacial, al cual se le ha denominado con
diferentes categorias la pacificalizacion® y ruralizaciéon del negro en Colombia,
habria que sumar una categoria nueva que responde al nombre de riocentrismo,
concepto utilizado desde la constitucion del 1991 la cual encasilla al negro con
imagen del minero, del agricultor polivalente, del monte o del rio han tenido mucho
mas peso a la hora de teorizar conceptos como los de territorio, identidad (de
pobres miserables, marginales, poco inteligentes, y flojos -la que nos han dado
desde occidente-), diferente a la naturaleza, lugar, cuerpo, cosmovision, saber, y

lasprécticas tradicionales, muestra de nuestra cultura, de nuestra ancestralidad.

Asi como hay autores que se especializan en el riocentrismo y lo rural, existen
autores que no se han limitado a investigar desde el rio, desde el manglar o desde
la costa. Paula Galeano (1996, 1999) y Peter Wade (1997, 1998) para Medellin;
los de Jaime Arocha (2000) y Claudia Mosquera (1998) en Bogota; los de
Elisabeth Cunin (2000), y Claudia Mosquera y Marion Provensal (2000) en

SEntendido esto como la ubicacion en el Pacifico colombiano.
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Cartagena; y, ademas del trabajo de Santiago Arboleda (1998), los cuales
investigan desde el contexto y proyectos de investigacion Univalle-Orstom para
Cali y su parte urbana, teniendo en cuenta también sus proximidades rurales y
municipios grandes como lo son actualmente Buenaventura, Palmira y el norte del

Cauca, y el segundo puerto en el pacifico, Tumaco.

Es necesario, aclarar que este pequefio resumen de consulta y reflexion, se centra
en la antropologia. El caso de la problematizacion histérica, amerita un analisis
juicioso y riguroso, ya que la construccion de categorias conceptos tedricos no son
inmutables, estos cambian segun el contexto y el marco histérico en el tiempo,
pero si podriamos decir que los caminos son convergentes y que en su mayoria

tienen el mismo origen.

Con esta idea se busca hacer un énfasis en la ancestralidad, concepto que se
moviliza en las diferentes diasporas africanas como criterio de especificidad que
marcaba las ‘culturas negras’ en el continente Americano, especialmente en la
América del sur. De ahi, que los conceptos tomados para esta investigacion
contemplan muchos aspectos fundamentales, no solo la identificacion de las
relaciones entre esclavitud, modernismo, raza, cuerpo, comunidad, colectividad, y
otros como lo son como la clasificacion social, también el territorio, la cosmovision
de las civilizacion es africanas y su lugar e implicacion en el Nuevo Mundo,
también, la consulta ofrece una comparacién de las mismas categorias en un
mayor o menor grado de africania, la cual se materializa con la segunda Diaspora
africana, ya que como indica la profesora Stella Escobar: "la primera didspora
constituye las migraciones de los primeros pobladores en el planeta, y la segunda
la migraciéon de millones de africanos por la trata transatlantica”™ (Conversatorio
2018), en este sentido, se trata de agrupar tales estudios, segun los propésitos de

los escritos, de la siguiente manera:

1.1.1 Movilidad poblacional.
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Las préacticas y resultados de la diferente movilidad poblacional, pasada y
actual constituyen y dan origen a una linea de investigacion dentro de los estudios
de lo negro en Colombia. Esta tiene como propésito un andlisis histérico, y
antropologico orientado a la comprension de los movimientos y las fases de
poblamiento locales y regionales desde la colonia hasta el presente. Trabajos
como los de Jaques Aprile-Gniset (1993), Odile Hoffmann (1997), Gilma Mosquera
(1999), Modnica Restrepo (1992), Mario Diego Romero (1995), Emperatriz Valencia
(1990), William Villa (1994), Robert West (1957) y Francisco Zuluaga (1994). El
otro aspecto se centra mas en los procesos de migracién y movilidad poblacional
hacia los centros urbanos. Los trabajos de Soledad Aguilar (1994), Santiago
Arboleda (1998), Teodora Hurtado (1996), Claudia Mosquera (1998), Pedro
Quintin (1999), Fernando Urrea (1996, 1999) y Alfredo Vanin (1998), entre otros,
son cruciales Barbary (1998 y et al 1999) y Fernando Urrea et al (2001).

Es importante mencionar el referente de geografias de la exclusion,
segundo capitulo del libro titulado el Incomodo Color de la memoria (2016), el cual
hace un recorrido histérico por las practicas sistematicas racistas a las cuales ha

sido sometida la comunidad afro en Colombia.

1.1.2 Esclavizacion y resistencia.

Las experiencias y condiciones tanto de la esclavizacion, como las multiples
formas de resistencia de los esclavizados, las esclavizadas y el Cimarronaje han
constituido otra relevante linea de investigacion. Desde estudios de los
esclavizados que existieron en la Nueva Granada en los diferentes momentos y
ubicaciones espaciales, hasta las investigaciones mas detalladas de las
estrategias de resistencia cultural de las mujeres esclavizadas o las particulares
condiciones de vida de las cuadrillas de mineros, autores y trabajos de
investigacion como los de Jaime Jaramillo (1963, 1969), Jorge Palacios (1974,
1994) y James King (1939) hasta los mas recientes como los de Rafael Diaz
(1993, 1998), Sergio Mosquera (1997), Orian Jiménez (1998, 2000), Adriana Maya
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(1998a), Oscar Almario (2001) y Jessica Spiker (1996). Un lugar comin como elde
la esclavitud como institucion econdmica y social, como otra vertiente de los
estudios sobre lo negro en Colombia, Guido Barona (1986, 1995), German
Colmenares (1979, 1983), Zamira Diaz (1994), Claudia Leal (1998), William Sharp
(1970, 1976) y Francisco Zuluaga (1988) es importante mencionar el capitulo uno
ytres del incomodo color de la memoria de Javier Ortiz Cassiani 2016, Historia en
blanco y negro, y el pufio cerrado, y la frente en alto, los cuales aportan a la
investigacion genealogia de la esclavizacion y la continua resistencia de las

comunidades afro en Colombia

1.1.3 Blanqueamiento y marginalidad.

La asimilacion, marginalidad, discriminacion y diferencia, practicas
heredadas desde la colonia, son conceptos que se relacionan en diferentes tipos
de investigaciones, y escritos de lo negro en Colombia. Estos estudios, de las
dinamicas y practicas de asimilacion cultural han sido trabajadas desde la
perspectiva del “blanqueamiento” y el Endoracismo, tal vez el resultado mas letal
en la institucionalidad del racismo, el no necesitar a una persona mestiza
recordando lo miserable de tu vida por ser negro y la necesidad de odiarse a si
mismo, es como diria Malcom X "si odias el arbol odias la raiz" una tematica
abordada genialmente por Fannon en su libro Piel negra, mascaras blancas,
relaciones y conexiones entre ascenso socio-economico y transformacion de las
practicas y relaciones culturales en un contexto blanco, hegemonico,
eurocentrado, en cuyo aporte final es el suefio del hombre negro, el cual se reduce
en ser un hombre blanco, otra conclusion aun mas fuerte la cual es la que el
"oprimido siempre querra ser opresor'. Por su parte, en torno a la nocion de
marginalidad se pueden agrupar investigaciones que han evidenciado como el
aislamiento, sistematico que aun hasta el afio 2017 se ve replicado en el paro del
Choco, y de Buenaventura, aislamiento econdmico y politico han marcado las
condiciones de vida y relaciones culturales de las poblaciones negras. Rogerio

Velasquez (2000) es una de las figuras mas sobresalientes de este Ultimo,
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mientras Norman Whitten (1992), para completar es importante mencionar el
capitulo uno del incomodo color de la memoria de Javier Ortiz Cassiani (2016), el
incbmodo color de la memoria, dos apartados que aportan a la investigacion
acerca de la genealogia y las estrategias del endoracismo y blanqueamiento de

las comunidades afro en Colombia.

1.1.4 Discriminacion y diferencia.

Los conceptos de discriminacion y diferencia de otro lado, son los
resultados de una serie de estudios y practicas que problematizan las relaciones
raciales o étnicas que han constituido lo negro en Colombia. El analisis de las
relaciones raciales ha estado asociado mas claramente a la movilizacion de las
practicas de discriminacion, desde las cuales ha operado el poder hegemonico y
las préacticas y construcciones sociales con respecto a la gente negra. En esta
linea es importante el aporte de los trabajos de Juan de Dios Mosquera (1985) y
Juan Tulio Cérdoba (1983) asi como los de Peter Wade ([1993] 1997).

1.1.5 Gubernamentalizad y modernidad.

Este apartado es una genealogia (en el sentido Foucaultiano) es decir
buscar el origen de las practicas después de problematizarlas, todas ellas
aplicadas a lo negro en Colombia. Cuyo propdsito de evidenciar dichas practicas
racistas, discriminatorias, de marginalidad sistematica, ya que estas pueden ser
discursivas y no discursivas que han constituido las miles de experiencias
historicas de lo encontrado como resultado de tematizacion de lo negro, conceptos
como modernidad, globalizacién, homogenizacion se logran. Es importante
mencionar los capitulos dos y seis Geografia de exclusion, y muralla al desnudo
del Incomodo Color de la Memoria de Javier Ortiz Cassiani (2016), aportan a la
investigacion genealdgica de la discriminacion, que hasta el dia de hoy se vive en

Colombia en diferentes territorios donde habitan comunidades afro.
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1.1.6 Del salvaje-salvaje al buen-salvaje.

Esta linea la trazan los diferentes caminos de investigacion y ella exploraria
las multiples conexiones, y relaciones de poder, pero tal vez, lo mas importante
son las relaciones del sentido comdn, discriminacion y democracia radical.
¢,Cuales son los precipitados del sentido comdn (en el sentido Gramsciano) que
constituyen los sutiles y absurdos mecanismos de la discriminacion en el contexto
de ser negro en Colombia? ¢Coémo puede ser imaginado un proyecto de nacion
gue reconozca en la practica, en lo simbdlico y en la ley la igualdad en la
diferencia mas alla de los esencialismos ilusorios? (para tomar un término
planteado por William Villa), en sus investigaciones preguntas que emergen de

nuevo en esta investigacion.

1.1.7 Etnizacion.

Remite tanto a una etnografia “multisituada” de la constitucion de las
comunidades negras como grupo étnico. Aca amerita hacer un rastreo cuidadoso
de la emergencia y transformaciones, como lo diria Boaventura de Sousa, del
discurso de la etnicidad, a una Ecologia de saberes de la comunidad negra en los
planos, de la construccion del proyecto de nacién, asi como en las regiones y en lo

local. Al igual, que cartografiar(en sus especificidades, tensiones y encuentros).

Las categorias presentadas sefialan algunos de los hitos por los que se ha
movilizado la investigacion de lo negro en Colombia, se han reportado muchas
mas, pero en esta investigacion las nombradas son las que aportan a la
problematizacion de la movilidad de los saberes en las practicas pedagdgicas de

los maestros involucrados en el estudio.

1.2 ENCONTRAR

Después de los, ya casi, 500 afios de presencia de la didspora africana en

América, se han construido muchos conocimientos de distinta indole sobre las
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culturas que se configuraron en territorios de colonizacion, como sucedié en
América Latina. Por ejemplo, los conocimientos de hombres y mujeres que
transmiten los ancestros y abuelos/as, narraciones hechas verdaderos libros, los
cuales, por medio de la colonialidad del poder, del saber y del ser han sido y
siguen siendo invisibilizados, como también lo han sido presidentes, generales,
cientificos, maestros y maestras, personajes y practicas que —histéricamente- han
contribuido en esta construccion de nacion con los aportes de conocimientos de
los cimarrones (hombres y mujeres), luchadores histéricos, tanto antiguos como
contemporaneos, constructores de la libertad, que dieron por resultado, en su
momento, un nuevo proyecto llamado Colombia. Dicha colonialidad es explicada
por Catherine Walsh, quien retoma a Mignolo (2002) asi:

"De hecho, la “historia” del conocimiento estd marcada geo-histéricamente,
geopoliticamente y geo-culturalmente y, por eso, tiene una relacion y forma parte
integral de la construccion y organizacion del “sistema mundo moderno”. Sistema
cuyas raices empezaron en 1500 con el “descubrimiento” de las Américas y el inicio
de nuevos circuitos comerciales y de humanos, ligados al desarrollo del capital y el
orden imperial cristiano. Al formar parte integral de esta construccion, el
conocimiento, como la economia, estd organizado mediante centros de poder,
regiones subalternas y grupos, subordinados [...]. Y es, en esta organizacion, que

lugar y raza tienen funciones medulares". (2004, p.2).

La idea de encontrar algunos elementos busca relacionar estos saberes con la
educacion. Lograr, entonces, visibilizar los conocimientos de maestros y maestras
afros como sujetos intelectuales asociados con el pan-africanismo, junto a los
conocimientos construidos fuera y dentro del contexto escolar, y la continua
relacion, tensiones 'y acercamientos a la modernidad/colonialidad,
resistencia/cimarronaje y descolonizacién junto a la interculturalidad, entendida

mas alla de la perspectiva de relacion entre culturas.

Es un limitante la idea de interculturalidad al contacto y a la relacion -muchas

veces a nivel individual entre personas que provienen de distintas culturas-,
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encubriendo o dejando de lado los diferentes componentes culturales de los
conceptos que construyen una sociedad -conceptos sociales, politicos,
econémicos y también epistémicos- que posicionan la diferencia cultural en
términos de superioridad e inferioridad. Por eso mismo, es necesario
problematizar y ampliar la perspectiva relacional, considerando dos perspectivas
adicionales que dan contexto y sentido al uso de la palabra y concepto de
interculturalidad en la coyuntura actual, y que esta no se convierta en una moda, o

en el lugar comun donde la gente habla y organizan sus discursos.

En la practica pedagoégica deja vislumbrar muchas falencias y distanciamientos
en estos conceptos originando dificultades en su implementacion, por esto es
importante que estas nuevas apuestas pedagogicas, que se derivan de sujetos
discursos y  practicas logren evidenciar a la vez sus significados, usos,
intencionalidades, y estas logren transformar los tejidos sociales y politicos. Este
lugar de enunciacion y postura investigativa ha logrado desarrollar nuevas
experiencias y afirmaciones hacia los cambios en las visiones contemporaneas de

la subjetividad respecto de conceptos como el de justicia, ética, y moral.

Surge, por ello, al adoptar una perspectiva critica decolonial, la emergencia y la
responsabilidad del maestro y maestra afro desde sus identidades singulares;
cabe aclarar que éstas no se definen por el color de la piel, sino por el compromiso
mismo del maestro y maestra negros/afro, con relacion a su forma de construir un
mundo diferente, a partir de su saber ancestral, su pasado, del aprendizaje del
sufrimiento por la trata esclavista y la revitalizacion, resistencias readecuaciones
de sus précticas culturales relacionadas con su cosmovision en el territorio de

acogida, la Colombia de los siglos XVI a XXI.

De ese modo, la metodologia empleada parte de seleccionar maestras y
maestros que pertenecen a un colectivo afrodescendiente, visibilizar su
preocupacion central, la cual es incidir en contextos educativos y en el de sus

comunidades en la ciudad de Bogota y responder con diferentes tipos de practicas
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a las ya establecidas y heredadas desde la colonia. Estas practicas pedagdgicas,
se enfocan en preguntas por la corporeidad, el afrodescendiente en la escuela, en
continua relacion con la cosmovision, en la continua construccién de un horizonte
con vocacién de transformacion social y politica; pero también epistémica del ser

negro en Bogota.

En esa misma linea, surge la necesidad de dar visibilidad a sujetos maestros y
maestras afros con sus correspondientes identidades, historias, lugares, territorios
y naturaleza de sus practicas, enmarcada en sus lugares de origen y procedencia.
De esa manera, esta investigacion pone en discusion los procesos y practicas de
lo que Boaventura de Sousa Santos (2004) denomina un “epistemicidio” de
saberes ancestrales, las tensiones derivadas de la racializacion (es decir, la
clasificacion de algunas personas por su ‘raza”/etnia y los efectos que ello trae,
como la discriminacion racial y la exclusion), para identificar acciones que incluyen
como finalidad no explicita, el blanqueamiento del sistema educativo®, mediante
procesos que iniciaron con la esclavizacion durante la Trata Transatlantica de
personas en el proyecto colonial, hasta comportamientos que perduran en la
actualidad, con los cuales hemos sido sometidos y mantenidos a lo largo de la
historia, hegemodnicamente contada: la blanca, cristiana, patriarcal, en un lugar

occidental y eurocéntrico.

Enseguida, se puede afirmar que la produccion intelectual afro es relegada,
invisibilizada y no contada en las escuelas y universidades, como parte de la
colonialidad y la presion sistematica hacia los pueblos afros por las relaciones de
saber/poder dominantes; de alli que, se hace necesario organizar y nutrir diversos
procesos educativos, como punto de partida, en un horizonte de un nuevo
proyecto intelectual, politico y ético desde la interculturalidad en este sentido la

ancestralidad del pueblo afrocolombiano.

S“Existe una atencion cada vez mas grande sobre la produccion de conocimientos propios, especialmente en torno a lo
ancestral, incluyendo el énfasis en la importancia de resignificar lo ancestral como estrategia de ensefianza y organizacion,
poniendo en cuestion el discurso oficial” (Walsh y Garcia 2002).
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Para ese proposito, en este trabajo se utlizan conceptos como: “diaspora
africana” y “epistemologiacimarrona”, para explicar el lugar donde se construye y
promueve una postura critica sobre los saberes y las practicas pedagdgicas de los
maestros y maestras afro. Ambas dan cuenta, en primer lugar, de las
distribuciones espacio-temporales en diversos lugares donde se configuran
identidades negras o afrocolombianas, dentro de la definicion mas amplia de
“diaspora”. Y, respecto del segundo concepto, las epistemologias emergen con
aquellas, en dialogo y tension con la idea del modernismo, como nuevas
conceptualizaciones construidas desde la singularidad de experiencias, y lo
colectivo del saber, saberes ancestrales y practicas pedagdgicas entre otras; todo
esto para dar cabida a la construccion de nuevos sujetos afros/negros y negras
como maestros y maestras. Con ello, podremos empezar a estudiar y comprender
las nuevas ideologias de pertenencia “étnico-racial”, los nuevos procesos de
resistencia, las formas y practicas de reconocimiento, representacion,

significacién, junto con las producciones y disputas del conocimiento.

En la misma linea, surge la necesidad de construir un pensamiento critico
decolonial, para permitir la visibilizacion de estos sujetos, sus experiencias, sus
practicas y saberes ancestrales que respecto de su cosmovision y su relacion
sobre el cuerpo, estos efectian en diferentes contextos pedagdgicos, logrando
instalar pautas para un nuevo movimiento deconstruccion y distribucién geopolitica
del saber y del cuerpo —en particular- en relacion con el lugar, (territorio,
territorialidad, y naturaleza); todas estas relaciones de acercamiento y distancias
tienen un momento de partida desde y con relaciéon a la produccion de saber

intelectual afro.

Desde este punto de vista, un pensamiento critico decolonial en pedagogia se
construye en didlogo entre los contenidos, curriculos, saberes y perspectivas
académicas establecidas, y también los que no estan establecidos, puesto que,
juntos, ponen en emergencia la practica que se mencioné al empezar el camino de

esta investigacion: El pensar el saber ancestral afro desde el Ubuntu que significa
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lograr relacionarlo con la vocacion de intervencion, transformacion, y construccion
no sélo a nivel social, sino también a nivel epistémico, de un saber propio

afrodescendiente:

"Nelson Mandela explicaba el Ubuntu, a partir de una metafora de solidaridad con
un viajero, que se detiene en un pueblo y la gente le ofrece alimentos y agua. Ese
es un aspecto de Ubuntu, puesto que la generosidad no empobrece, al contrario,
activa el vinculo de reciprocidad: el don del intercambio desde los valores
simbdlicos y de uso comunal que permite una mejor calidad de vida para todos y
todas (...). Desde Ubuntu, nos sentimos interrelacionados también con los y las
indigenas, los y las montubios, los y las mestizas, los nifios y las nifias, los jovenes
y adolescentes, los abuelos y las abuelas, entre todos” (Entrevista a Alexandra
Ocles, 2011, lider afro-ecuatoriana. En: Cardenas, 2016, p. 570).

El poder construir desde el lugar donde el maestro y maestra afro se empodera
de su singularidad durante el ejercicio de su experiencia en la comunidad
educativa, entre personas afros y no-afros del contexto bogotano, permite rescatar
tanto sus proyectos de vida, y sus practicas pedagdgicas, lo que hace del maestro
y maestra afro un intelectual que, a su vezes sujeto politico, ético y estético. Es
por esto por lo que después de conocer y consultar lo transitado, los puntos de
encuentro y posibles caminos para recorrer, se propone la siguiente pregunta que

orienta el desarrollo de la investigacion:
¢,Cémo la movilidad de los saberes ancestrales en las practicas pedagdgicas

de algunos maestr@s afros, posibilita proponer el Ubuntu como forma de

construccion de una sociedad distinta?

1.3 TRANSITAR

Este apartado hace alusiébn a la accion de caminar juntos durante la
experiencia, el construir a partir y con el otro, para asi alargar los limites del saber,

la cultura, y la educacién, es entonces como ese camino se recorre con los
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profesores junto con las practicas de ensefianza y sus practicas las practicas

pedagdgicas

OBJETIVOS

Objetivo general:

Visibilizar la movilidad, las tensiones y las relaciones de los saberes
ancestrales en las préacticas pedagdégicas de algunos maestr@s afro en escuelas y
espacios académicos de Bogota D.C que permitan proponer el Ubuntu como
forma de construccién de una sociedad distinta.

Objetivos especificos:

Reconocer la influencia de saberes hegemodnicos basados en la racializacion,
en los aspectos de la vida y costumbres en los profesores y profesoras incluidos

en esta investigacion.

Identificar las diferentes formas no hegemonicas de reivindicar la presencia de

saberes ancestrales en la reflexion de maestros y maestras afrocolombianos.

Fortalecer la Uramba de saberes en la escuela, como una estrategia
pedagogica de reivindicacion y visibilidad de la practica pedagogica de diferentes

maestr@s afro.

Redefinir la construccién de lo colectivo desde el Ubuntu, al usar saberes
ancestrales que estan inmersos en las practicas pedagogicas de los maestr@s

afro de Bogota D.C

La metodologia de investigacién propuesta, permite ampliar el conocimiento de
lo que sucede en algunas escuelas de Bogota D.C., y se enfoca en el punto de
vista de las/los sujetos maestros y maestras afro implicados en practicas

pedagogicas, localizadas en diferentes territorios y lugares de la ciudad. Se trata
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de un grupo seleccionado de maestros y maestras de diferentes areas y
disciplinas escolares quienes, por medio de sus practicas ancestrales, tienen
percepciones construidas en su ancestralidad, cosmovision, territorio, lugar,
naturaleza, identidad y sobre la corporeidad. Sus testimonios, escritos o hablados,
se construyen y permanecen mas alld de las practicas hegemédnicas de
invisibilizacion; ademas, constituyen y construyen conocimiento en la medida de
sus experiencias singulares, sus saberes y el contexto donde hacen su practica

pedagdgica son sistematizados.

Ellos y ellas no son sujetos an6nimos; en esta investigacién no se reserva la
confidencialidad del informante antropoldgico, porque, cumplen con el propdsito
de tener una vision personal de los procesos educativos, especificamente de sus
saberes ancestrales, en una practica de interculturalidad con su formacion
disciplinar y su practica pedagogica. Un objetivo de este trabajo investigativo es
contribuir en la visibilizacion de la influencia de saberes hegemoénicos basados en
la racializacion, en los aspectos de la vida y costumbres en los profesores y

profesoras incluidos en esta investigacion.

La recuperacion de las narrativas sobre la historia personal (historias de vida) y
las experiencias cotidianas para la investigacion social, segun Bolivar, Segovia y
Fernandez (2001), como metodologia “tiene identidad propia, ya que, ademas de
ser una metodologia de recoleccion y analisis de datos, la investigacion biogréfica-
narrativa se ha legitimado como una forma de construir conocimiento en la
investigacion educativa y social”, por lo que, este tipo de metodologia para la
investigacion se considera como un lugar de encuentro e interseccidn entre
diversas areas sociales, que relacionan diversos saberes, los cuales pertenecen
s6lo al sujeto como lo son sus antecedentes, la familia y las costumbres, que lo
construyen como tal, siempre respecto de los otros/otras con quienes se

constituye.
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Es asi, como los relatos de vida se proponen en este trabajo para que la
expresion “enfoque biografico” constituya una apuesta sobre el maestro/la maestra
y que el sujeto de saber, al efectuar sus relatos de vida, pueda conciliar la
observacion y la reflexion sobre el propio quehacer y dar, de esa forma, la
importancia que ésta tiene y quien hace esta investigacion pueda tratarlos como
monumentos al ser inventariados como parte del archivo de las formas de hacer
escuela, empoderandoles también, y no, como dice Michael Foucault (1975)como
medio de control de estas poblaciones, como ha pasado con la modernidad:

“La cronica de un hombre, el relato de su vida, su historiografia, relatada al hilo de
su existencia, formaban parte de los rituales de su poderio. Ahora bien, los
procedimientos disciplinarios invierten esa relacién, rebajan el umbral de la
individualidad descriptible y hacen de esta descripcion un medio de control y un

método de dominacion” (p. 69).

Asi es como, algunos autores, plantean:

"el método narrativo a partir de los siguientes elementos: un enfoque desde la
experiencia, el tiempo, el conocimiento personal, y la reflexion de los maestros y
maestras investigados que hacen que una de las formas humanas de
experimentar el mundo sea su historia, la cual, al ser presentada a otros/as que las
leen, permite que los propios actores se empoderen, reconozcan y reconcilien,
logrando asi que sus hechos histéricos revivan por un proceso de reflexion; es
decir, se trata de mirar hacia atras, de modo que su historia y su reelaboracion de
dicha historia de vida sean un método personal y social de crecimiento colectivo".
(Huchim, D; Reyes, R, 2013, p 2 - 27)

Se puede afirmar, entonces, que uno de los propésitos del relato de vida es
comprender la historia de una persona, la cual trata de ser contada y recapitulada
en sus propias palabras y asi reflexionar sobre ella y analizarla en el contexto del
objetivo de este trabajo. Una vez que es contada, ésta es recapturada en un texto,
siendo ésta la parte mas importante, ya que una vida es, sin duda alguna, la parte

mas importante en el crecimiento de una persona hacia un futuro inimaginable vy,
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por consiguiente, implica recordar, recontar e intentar revivir esa historia que, por

consiguiente, pueda convertirse en historia colectiva, nuestra historia.

Esto implica que, mediante la técnica de analisis conversacional, en el primer
momento, se aborde la historia de vida del maestro, con las cuales él/ella se sienta
coémodo/acon preguntas simples y abiertas, para conocer diversas formas de
abordar el tema del cuerpo negro en la escuela y obtener, asi, otras respuestas las
cuales no esperariamos que narre; y tal vez, ¢por qué no?, involucrar en esta
parte la metodologia del grupo focal, para invitar a la familia y amistades de estos
maestros/maestras entre otros personajes, los cuales podrian afiadir anécdotas y
comentarios sobre el quehacer del maestro/maestra; entonces, ese momento no
se convertiria en una entrevista, sino que el espacio seria conversar con
individuos, Packer(2013) lo denominaria un analisis conversacional’ y grupos que
son importantes no como objeto, sino como personas, es por esto, que el

concepto que se emplea es el de analisis conversacional.

En un segundo y tercer momento, con permiso del/la entrevistado/a, se filma
alguna de las clases, cuyo andlisis se aborda desde la serie de preguntas que
orientan este trabajo de investigacion, a las cuales se trata de dar respuesta en los
otros dos momentos con el maestro y desde los videos tanto de la entrevista a

profundidad como el analisis desde la filmacion de su clase.

1.4 CONSTRUIR DESDE LA EXPERIENCIA DE LOS SUJETOS

Aunque los ejes centrales de la metodologia son tres (entrevista en

profundidad, grupos focales, revision documental), estos no son lineales, y se

Es un acercamiento muy diferente a la investigacion de las practicas cotidianas; se sitia méas alla de tratar al discurso
como representacion. Es una manera de analizar la pragmética de la conversacién ordinaria, enfocandose en la
construccion practica e interactiva de dichos intercambios cotidianos. El Analisis Conversacional estuvo en extremo
influenciado por la etno metodologia, y se ha vuelto un acercamiento muy aceptado para el estudio de la interaccion
cotidiana. Sugeriré que el Andlisis Cconversacional ofrece una manera de incluir en nuestras descripciones de una forma de
vida una justificacién empirica sobre la manera en que sus participantes comprenden lo que ellos y los otros hacen. Lo hace
sin pretender penetrar bajo la superficie de los eventos hasta un cierto tipo de significado mas profundo. El Andlisis
Conversacional ve "a la interaccion social como una interfaz dindmica entre la cognicion individual y social, por un lado, y
entre la reproduccion cultural y la social, por el otro" (Packer, 2013, p292).
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usan de forma transversal, en la medida en que uno se puede superponer ante el
otro en algun momento de la investigacion. La escritura del trabajo que se
presenta aqui requiere la clasificacion y ordenamiento de la informacién
recuperada, lo cual cobra fuerza, que procede del momento de la sistematizacién
de las experiencias y lograr hacer un didlogo con las diversas perspectivas y, en

ese sentido, construir conocimiento.

De ese modo, los maestros y maestras afro son los sujetos de investigacion y
por esta razdn, son protagonistas en la construcciéon de los conocimientos y
saberes sobre sus préacticas pedagogica, siendo ésta una condicién de
dinamizacion® de las mismas. Desde este sentido, se podria ubicar el objeto de
investigacion y la reflexion de las practicas pedagodgicas en la ensefianza de su
disciplina y su saber ancestral, con base en narrativas locales de la experiencia de

algunos maestros y maestras afro de Bogota D.C.

Los maestros y maestras afro, sujetos de esta investigacion viven en Bogota,
pero no son nacidos ahi; son profesores de territorios como Choco, Cartagena,
Cauca, San Andrés y Providencia, Tumaco Son acogidos con sus suefios, miedos,
felicidades y tristezas, su campo de accion es la escuela y la mayoria trabaja con
la secretaria de educacion de Bogota decir trabajan en instituciones educativas de
caracter publico. Los colegios donde ensefian se encuentran ubicados en la
periferia de la ciudad, en localidades como Usme, San Cristobal, Bosa, Suba,
Kennedy, Usaquén, zonas de estratos 1 y 2, encontrandose atravesadas por
diferentes probleméaticas sociales. Los maestros y maestras se ubican en
diferentes disciplinas como arte, ciencias naturales, primera infancia, educacion
fisica, ciencias sociales, danzas y experiencias corporales. Sus edades oscilan
entre los 27 ylos 60 afos,. Comparten diferentes experiencias que fortalecen su
sujetoy tienenun proposito en comun quees erradicar el racismo del lugar donde

ensefan.

8 La actitud nomada implica también un modo de insurgencia, resistencia, re-existencia por tanto proponemos llamarla
una cimarronia estética, debido a que es la funcion traductora de la metéfora la que posibilita un proceso de traduccion
intersemidtica, intercultural e intersubjetiva. (Cardenas, 2016, p567).
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Marco Raul Mejia se refiere a la Sistematizacion de experiencias®, como
obtencion de conocimiento a partir de la practica'®, para poder documentarlas y

visibilizarlas como parte fundamental de la construccion de saber:

"Esta concepcion busca encontrar la distancia entre el proyecto formulado
(teoria) y la experiencia vivida (practica). Las categorias se consiguen por
contrastacion entre la teoria propuesta y el dato empirico de como se desarrollé
el proyecto en la practica; al obtener la diferencia se plantean hipétesis que son
desarrolladas analiticamente como forma de obtener el conocimiento que genera
la experiencia y que sirve para obtener algunos elementos replicables en otras
experiencias semejantes para mejorar la experiencia sistematizada" (Mejia, 2008,
p. 16)

A continuacion, se presentan los momentos de la sistematizacion de acuerdo
con lo propuesto por Jara (2010), que responden a preguntas encontradas desde

los diferentes momentos de la experiencia.

MOMENTOS RUTADELA ADAPTACION AL PROYECTO DE
DE LA ) SISTEMATIZACION SEGUN SISTEMATIZACION
SISTEMATIZACION LOS MOMENTOS?!?

La sistematizacion de experiencias surge como categoria, especificamente en el campo del Trabajo Social
Reconceptualizado entre los afios 60 y 70, como uno de los aportes particulares a esta pretensién de construccion teérica
desde nuestra realidad, el debate en torno a qué significa la produccién de conocimiento cientifico en las Ciencias Sociales
y respecto al surgimiento de la sistematizacion de experiencias como esfuerzo vinculado a todo un proceso transformador
de los paradigmas vigentes, es apasionante y nos muestra que estamoshablando de la “paternidad” o “maternidad”
latinoamericana de esta propuesta. La sistematizacién de experiencias surge como una respuesta a necesidades marcadas
por los procesos histéricos latinoamericanos. (Jara, 2010, p2)

L as utilidades son multiples: para que los educadores y educadoras nos apropiemos criticamente de nuestras
experiencias; para extraer aprendizajes que contribuyan a mejorarlas; para aportar a un dialogo critico entre los actores de
los procesos educativos; para contribuir a la conceptualizacién y teorizacion; para aportar a la definicion de politicas
educativas, etc. En el caso del ejemplo, una institucién podria construir un pensamiento colectivo muy enriquecido con los
aportes de las sistematizaciones que se realicen en torno a sus experiencias, lo cual fortaleceria el trabajo institucional y
potenciaria el trabajo personal de los educadores y educadoras del equipo (Jara, 2010, p1)
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DE
EXPERIENCIAS!!

1. Vivir la experiencia 1. En el recorrido singular de la
2. Haber participado de la experiencia, en el marco de la
experiencia. maestria, el propdsito es vivir y
3. ¢Para  qué quiero profundizar sobre el mismo tema pero
sistematizar? en otro contexto haciendo un
Primer Momento 4, ¢ Qué aspectos recorrido pedagdgico con diferentes
centrales de la experiencia maestros y maestras afro y el
nos interesa sistematizar? reconocimiento de las experiencias.
“Preparar” (CATEGORIAS DE | 2. Distribucion de qué? vy lectura
ANALISIS personal.
5. Delimitar el tiempo y el | 3. Indagacién de informacion
espacio de la experiencia. complementaria,  participacion y
6. Reconocimiento de ejercicios finales aplicados a la
actores (7 maestros). experiencia de los maestros vy
7. Disefiando maestras con sus saberes.
instrumentos 4. Discusion general. Establecer
conclusiones y analizar relaciones.

5. En este momento de la investigacion
es primordial participar activamente
de la experiencia pero, los
protagonistas finalmente son los
profesores con los que se hace la
experiencia.

6. Como segundo gran propdsito es
lograr reconocer, resignificar vy
visibilizar las voces y las experiencias
de los maestros y maestras afro, con
sus saberes afros, que permiten
visibilizar, su practica pedagbégica y
cdmo se ve reflejada ésta en su
préactica de ensefianza.

1. Clasificar — establecer | 1.La practica pedagdgica, y todos los
criterios para comprender la | conceptos y las categorias que giran
SegundoMomento | experiencia. para gque ella sea el alimento del sujeto

“Construir las
categorias de

2. Reconocer aspectos
relevantes de la experiencia.
3. Reconocer algunos

de saber.

2. El contexto social cultural econémico y

politico, que atraviesa al maestro, y

analisis” atributos o propiedades a los | como este influye en su practica
componentes de la| pedagégica, y define su practica de

experiencia. ensefianza. Categorizar segun lecturas

4. Caodificar, nombrar con | previas, del primer momento, la cual

un término o expresion | define la practica pedagégica con

algunos asuntos de la| diferentes sujetos de saber, en

experiencia. diferente contexto general y especifico.

2por ello, la simple recuperacion histérica, narracién o documentacion de una experiencia, aunque sean ejercicios
necesarios para realizarla, no son propiamente una “sistematizacién de experiencias”. Igualmente, si hablamos de ordenar,
catalogar o clasificar datos o informaciones dispersas, estamos hablando de “sistematizacion” de datos o de informaciones;
nosotros utilizamos el mismo término, pero referido a algo mas complejo y vivo que son las experiencias y que implican
realizar una interpretacion critica, por lo que utilizamos siempre el término compuesto: “sistematizacion de experiencias” y
no sélo decimos “sistematizacion” (Jara, 2010, p1)

Lo esencial de la “Sistematizacion de Experiencias” reside en que se trata de un proceso de reflexion e interpretacion
critica sobre la practica y desde la préctica, que se realiza con base en la reconstruccién y ordenamiento de los factores
objetivos y subjetivos que han intervenido en esa experiencia, para extraer aprendizajes y compartirlos. (Jara, 2010, p1)
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(anexo 1)

3. Conceptos y categorizacion de la
experiencia. ( anexo 2)

-Reconstruccion de las experiencias
(historia de vida y relato -)

-Interpretacion critica

-Aportes a la construccion y
transformacion de las  practicas
pedagdégicas

1. Generar el archivo a
partir de las evidencias de la

1. En el tercer momento, los
investigadores realizan la construccion

Tercer propia experiencia | de las experiencias vividas en diferentes
momento (cuadernos, diarios, | contextos y ademas se registran en
fotografias, videos, planes de | video algunas clases de cada seccion a

" Recoger" aula, presentaciones, etc.) las cuales pertenecen. Dentro de este

2. Recoger la voz de los y | momento se trabajan los relatos de vida
las participantes a partir de la | construidos desde la entrevista. Con ello
aplicacion de los instrumentos | se pretende realizar un documento
(entrevistas, relatos, | donde se puedan plasmar las voces no
encuestas, protocolos de | solo de los sujetos de saber, si no de la
reuniones, actas, rejillas, etc.) | comunidad que los reconoce como

maestro.
1. Organizacion y seleccion de 1. Se recoge la informacion en el
Cuarto la informacién registrada recorrido.
momento 2. Lectura de los documentos 2. Se realiza una matriz donde se
y registros con las “gafas” de | plasman los instrumentos de recoleccién
"interpretar" las categorias de analisis y | de informacién. ( anexo 3)
los objetivos de la 3. Se utilizan instrumentos y
sistematizacion. matrices informaciébn para encontrar
3. Reconstruir el tejido | puntos de encuentro, y poder disefiar
complejo de la experiencia | luego una ruta de escritura.
desde las diversas voces de 4. Se entrecruza la informacion
los actores. recogida, con las lecturasinterpretadas y
4. Establecer las relaciones | analizadas desde el primer momento
entre el tejido complejo de la | para poder tener un referente teérico, y
experiencia y los marcos de | conceptual.
referencia en su
comprension.

1. Elaborar textos que 1. El propoésito es hacer visible las
recojan la experiencia | voces de las comunidades y los
sistematizada: maestros y maestras afro en diferentes

Quinto -Articulos lugares de Bogota, en espacios
momento -Videos académicos, y no académicos.

-Libros (documentos 2. Hacer un video con las relatos

"Producir" extensos) de vida y practicas de ensefianza

-Otros lenguajes (pinturas,
canciones, poemas, obras de
teatro, etc.)

entrevistas y los diferentes sujetos
saberes y contextos, que se conocen,
mientras se construye el saber de la
experiencia, disefiar entones un
cartograma, una nueva distribucion
geopolitica de saber desde la
construccion de saber de los maestros
participantes en la investigacion.

3. Participar en eventos
académicoshacionales e
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internacionales.

1. Incidir en la toma de

1. Uno de los objetivos es

Sexto decisiones sobre el curso transformar los saberes, los sujetos y

momento curricular u organizativo de los contextos inmersos en la
la institucion educativa. comunidad.

"transformar®" 2. Fortalecer procesos 2. Reconocer y empoderar el

de participacion a partir de la
lectura y escritura sobre sus
propios contextos.

3. Fortalecimiento de las
capacidades de organizacion
de la comunidad.

saber en los sujetos participantes en
esta investigacion.

3. Propiciar el dialogo entre los
saberes.

4. Hacer visibles las voces de los
maestros y la comunidad a la que

pertenecen.

Al sistematizar experiencias, se pretende el visibilizar los aportes a la
construccién de saber y de escuela, a proposito de otras formas de construir
saber, y hacer escuela en Bogot4, ellas las constituyen diferentes personas
ensefando, en diferentes contextos escolares, con personas de diferentes edades
entre otros.

BFortalecen su capacidad de impulsar praxis transformadoras. En ese sentido, la sistematizacion de experiencias
puede contribuir de manera directa a la transformacion de las mismas practicas que se sistematizan, en la medida que
posibilita una toma de distancia critica sobre ellas y que permite un andlisis e interpretacién conceptual desde ellas, con lo
que, quienes hagamos una buena sistematizacién, nos estaremos adentrando, a la vez, en un proceso de transformacion
de nosotros mismos: de nuestra manera de pensar, de nuestra manera de actuar, de nuestra manera de sentir (Jara, 2010,

p5).
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CAPITULO II.COLONIALIDAD, DECOLONIALIDAD, CUERPO Y MODERNIDAD

En el presente apartado, se plantea una serie de ideas y argumentos que
permiten entender conceptos que, en el transcurso del presente documento, estan
ligados a las experiencias de la investigacion. Es asi, como la colonialidad, la
decolonialidad, el cuerpo y la modernidad, junto a muchos otros conceptos, se
entrelazan, se relacionan, toman distancia y vuelven y se unen, permitiendo una
continua construccién de conocimiento. Ademas, dichos conceptos permiten

ubicar este escrito, genealdgica, antropoldgica y éticamente, como dijimos antes:

"Si la genealogia plantea, por su parte, la cuestién del suelo que nos ha visto nacer,
de la lengua que hablamos o de las leyes que nos gobiernan, es para resaltar los
sistemas heterogéneos, que, bajo la mascara de nuestro yo, nos prohiben toda
identidad” (Foucault, 1975, p 111-113).

Desde esta perspectiva, se emplea para esta discusion la relacion entre cultura
hegemonica y cultura afrodescendiente, dentro de la cual, podemos asumir que la
hegemonia es, como lo dice Gramsci (1937), algo que opera no solo sobre la
estructura economica y la organizacion politica de la sociedad, sino, ademas,
especificamente, sobre el modo de pensar, sobre las orientaciones teoricas, y —
adelantandose a Michel Foucault- hasta sobre el modo de conocer. A este

concepto Gramsci (1931) lo llamé: “hegemonia cultural”.

Al hablar de “hegemonia cultural”, es necesario remitirnos a una discusion mas
amplia de cultura, desde una perspectiva critica, como la trabajada por Stuart Hall
(1994), quien afirma que, la mision de la investigacion de la cultura es detectar la
naturaleza de la organizacion de las relaciones sociales. Este descubrimiento se
da a través del estudio de “una organizacion general en un ejemplo particular’. El
propésito del analisis es captar la manera en que las interacciones entre estos
patrones y practicas son vividas y experimentadas como un todo, en cualquier
periodo determinado; ésta es su “estructura de sentimiento”, como dice Raymond

Williams, citado por Stuart Hall.
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Los estudios culturales, como los desarrollados por Hall, se hacen necesarios
para romper el paradigma hegemonico anunciado por Gramsci y, aunque es dificil
hablar de ellos basados en un periodo dado de tiempo, podemos hacer una
aproximacion, utilizando la caja de herramientas'* de Michel Foucault (1981)

referidas a la genealogia®®.

Desde otro lugar de enunciacion Boaventura de Sousa Santos en su libro
Epistemologias del sur (2011), especialmente en el capitulo titulado Hacia una
sociologia de las ausencias y de las emergenciasnos indica que,en la actualidad,
se vive en la transicion y crisis del antiguo paradigma hegeménico; con Quijano,
entenderemos la hegemonia de Occidente como aquellas circunstancias de

control, en las que:

"Todas las experiencias, historias, recursos y productos culturales, terminaron
también articulados en un soélo orden cultural global en torno de la hegemonia
europea u occidental. En otros términos, como parte del nuevo patrén de poder
mundial, Europa también concentr6 bajo su hegemonia el control de todas las
formas de control de la subjetividad, de la cultura, y en especial del conocimiento, de

la produccion del conocimiento"”. (p 151-192).

Es asi como afirmamos que, la hegemonia es una forma de control en la cual
se ejerce una forma de poder y conviccion a nivel social, pero también se
consolida como una forma de impartir el control por medio de practicas discursivas

que configuran la “diferencia colonial”’, como Walsh dice:

"Mas bien, la matriz de la colonialidad afirma el lugar céntrico de raza, racismo y
racializacibn como elementos constitutivos y fundantes de las relaciones de
dominacién y del capitalismo mismo. Es, en este sentido, que hablamos de la
“diferencia colonial”’, sobre la cual esta asentada la modernidad, y la articulacién y

crecimiento del capitalismo global" (Walsh, 2012, p.68).

1Sin instrumentalizar, éste es el nombre que Deleuze da a los aportes tedrico-metodologicos de Michel Foucault, en
su obra del mismo nombre.

15Al explicar Foucault lo que denomina “su proyecto genealdgico’, sefiala: “De modo que lo que atraviesa el poder
genealdgico no es un empirismo; lo que lo sigue no es tampoco un positivismo, en el sentido corriente del término. Se trata
en realidad de poner en juego unos saberes locales, discontinuos, descalificados, no legitimados, contra la instancia teérica
unitaria que pretende centrarlos, jerarquizarlos, ordenarlos en nombre de un conocimiento verdadero, en nombre de los
derechos de una ciencia que algunos poseerian” (Foucault, 1981, p.75 - 77)
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De esta manera, se hace cada vez mas urgente construir un nuevo modelo
social y cultural, que sea diferente al establecido aunque conviva y dialogue con
él, aprovechando los quebrantos y las fisuras del paradigma racional de la
modernidad, entendido, segun Quijano (2000) en tanto,

"La modernidad y la racionalidad fueron imaginadas como experiencias y productos
exclusivamente europeos. Desde ese punto de vista, las relaciones intersubjetivas y
culturales entre Europa, es decir Europa Occidental, y el resto del mundo, fueron
codificadas en un juego entero de nuevas categorias: Oriente-Occidente, primitivo-

civilizado, magico/mitico-cientifico, irracional-racional, tradicional-moderno” (p. 203).

Transformado este patrén en el huevo modelo econémico, social y politico, es
decir un nuevo sistema-mundo moderno/colonial, el cual se consolida en el siglo
XIX aproximadamente, de acuerdo con elconcepto desarrollado por Quijano, quien
afirma que el impacto del “descubrimiento” tuvo efectos, “Con la constitucion de
América, de un nuevo patron de poder mundial y de la integracién de los pueblos
de todo el mundo en ese proceso, de un entero y complejo sistema-mundo” (2000,
p. 208)

Es asi como surgen nuevas oportunidades para, desde los grupos sociales y
estrategias de resistencia, pensar en otra forma de ser, de estar y de hacer, y se
abre el camino para que tengan cabida las subjetividades que han permanecido
en la periferia de la mencionada modernidad. En el caso de las poblaciones
subalternas, esta forma de actuar y pensar-se diferente la Illamamos
decolonialidad. Para la poblacion afro, negro, raizal y palenquera, este
pensamiento se puede sintetizar en la palabra UBUNTU,de la filosofia africana,
que Céardenas (2016)explica como una ideologia étnica-racial de Africa, esta
"enfocada en la lealtad de las personas y sus relaciones entre si y con toda la
humanidad y mas alla de ella, desde sus formas espirituales y cosmovisiones
propias" (2016, p. 563).

Esta palabra tiene su origen en la lengua bantl y esta entrelazada con la

nocion Zuldy Xhosa: umuntu ngumuntu ngabantu que expresa que un sujeto
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perteneciente o no a la cultura se logra construir y transformar como tal a través
de su relacion con las y los otros. Ubuntu mas que un concepto, es una impronta
qgue refleja su accionar en lo cotidiano y su uso ancestral tradicional; lo cual
ademds implica una sancién y curacion; quien se encuentra en estado ubuntu esta
abierto y disponible para los demas. Algunas organizaciones afrocolombianas lo

traducen como “Yo soy, porque somos”.

Es decir, la persona afro no se siente amenazada si esta en competencia con
otras, como lo estaria en el sistema capitalista neoliberal, sino que, se basa en
una actitud que parte de una adecuada seguridad en si misma y al colectivo al
cual pertenece todo esto proveniente de saber, pensar y sentir que es alguien
perteneciente a un todo mayor, un todo comun, donde no se puede dejar de lado
Sus ancestros, la naturaleza, el territorio, el lugar y los animales, ademas de todos
los seres pertenecientes a su familia, su tribu y su relacion con otras comunidades,
tanto de los sujetos vivos, como sus ancestros, que para ellos no mueren, asi
como los sujetos naturales y sobre naturales; en su correspondiente significado,
en culturas indigenas americanas, y en palabras de santos, el ubuntut endria una
semejanza con el Sumak Kawsay, filosofia de antepasados e indigenas andinos
retomados por Boaventura de Sosa en sus pronunciamientos de buen vivir, el cual

Céardenas expresa en una forma sintética como:

"La administracion de justicia comunitaria, la interculturalidad, la plurinacionalidad,
los derechos de la naturaleza y nuevas relaciones de ésta con los seres humanos,
los territorios colectivos, los sistemas de creencia “otros” que incluye la
espiritualidad, como presencia en ausencia de esos “otros” sujetos, los derechos
lingliisticos, los derechos de memorias, entre otros aspectos que requieren
repensarse desde mudltiples aristas para el ejercicio pleno y con garantias de los
derechos de estos pueblos y los Otros, y sus complejas comunidades” (2016, p.
560)
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El Buen Vivirl®y el Ubuntu son entonces, modos de estar, ser y hacer en los
gue todas las personas nos reconocemos y respetamos desde la diferencia
cultural como sujetos histéricamente construidos, con saberes proporcionados por
el vinculo con el territorio, el lugar, la naturaleza, la cultura y las creencias que son
impuestas también desde occidente, y con las cuales expresan tensiones,

adaptaciones, sincretismos y rebeldias?'’.

Arturo Escobar, junto con otros investigadores decoloniales, nos invitan a
pensar y preguntarnos por nuevas practicas descolonizadoras, ante el avance de
estrategias y tecnologias de gobierno de los territorios y las poblaciones
consideradas como inferiores. Esto nos permite ratificar lo dicho por las ciencias
naturales (Lavoisier): “La materia no se crea ni se destruye solo se
transforma”;asi, las acciones tendientes a liberarse de la colonialidad del saber,
del ser y del poder, hacen que dichas practicas se transmuten en un nuevo
pensamiento y una nueva forma de poder identificar, criticar y problematizar los
métodos neoliberales de colonizar territorios, como Escobar afirma:"sus efectos se
presentan desde hace décadas, muy diferente al del viejo colonialismo, tanto en
los territorios periféricos como en los centrales, es decir en la localidad que
traspasa lo nacional” (Escobar, 2010), las experiencias actuales de resistencias
étnicas, de esta manera, ratifican y contindan lo que Boaventura de Sousa Santos
plantea sobre la necesidad de rastrear el origen colonial de la l6gica abismal del

pensamiento moderno.

Este nuevo colonialismo globalizado es producto de las diferencias y tensiones
producidas por la globalizacién neoliberal, entendiendo la globalidad desde el
punto de vista de Quijano (2000):“La globalizacién en curso es, en primer término,

la culminacion de un proceso que comenzd con la constitucion de América y la del

16 “Para el reconocido filosofo Enrique Dussel, la produccién de vida se refiere a goce de la vida en plenitud y existe
una condicién insustituible que es la libertad. Para los pueblos afrodescendientes este principio ha sido arrebatado en el
ejercicio mercantil desde el modo de produccién esclavista y a pesar que de ello ya han pasado mas de quinientos afios y
aun siguen viviendo xenofobia y anticipaciones a una identidad negativa fincada en el ejercicio de poder “étnico (Cardenas,
2016, p578).

17 “El pueblo afro-chotefio es mas religioso incluso que el mestizo; sin embargo, hicimos el Cristo negro que lo
mantenemos rotando en todo el rosario de pueblos del Valle, pero ellos prefieren al Cristo doliente, blanco, de siempre”
(Valesca Venegas, 2013). De ahi que no se trata solo de cambiar el color, sino como dice el filésofo africano Emanuel Eze,
hay que cambiar el “color de la razon”.(Cardenas, 2016, p579).
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capitalismo colonial/ moderno y eurocentrado como un nuevo patron de poder

mundial” (p193). Su efecto, de larga duracion, es una nueva forma de colonialidad.

Dicha colonialidad deja en nosotros practicas naturalizadas, gestadas a través
de habitos y discursos que no solo se repiten en los medios de comunicacion que
clasifican a las personas segun categorias como: raza, clase, o género, y las
etiquetan, ademas como primitivas, carentes de desarrollo o progreso, salvajes,
basadas en una jerarquizacion cuyas caracteristicas son la intencion y el efecto de

inferiorizacion de quienes son asi etiquetados,

Ademas, la colonialidad también se refiere a habitus convertidos en acciones
cotidianas en nuestra vida, por lo cual podemos deducir que la dominacion se
presenta de muchas maneras y con rostros tan variados, que se hace dificil
reconocerla. Un ejemplo de ello, puede ser la hegemonia patriarcal, las practicas
racistas inconscientes y las conscientes, en las cuales aun permanecemos

inmersos y que dan origen a formas de violencia de género, de clase y “raza/etnia’

y a la xenofobia.

Es importante traer a colacion los dispositivos de poder entendidoscon
Foucault como las instituciones de control: la familia, la escuela, el Estado, la
Nacion, las carceles y los hospitales, entre otros, las cuales son reproductoras de
los discursos y las practicas de poder colonial'®. Boaventura de Sousa
Santos(2010) retoma la critica a la razon indolente, arrogante, metonimica y
proléptica, como consecuencia de los acontecimientos que se dieron en afos
anteriores, tales como los movimientos industriales, el desarrollo capitalista, el
colonialismo y el imperialismo, utilizados para desconocer, eliminar y borrar de la
historia todo lo que no fuera igual al poder dominante, causando un epistemicidio
de los saberes aborigenes, la eliminacion de las subjetividades, y de las culturas

de los paises colonizados.

18 “Las carceles, los hospitales y las escuelas presentan similitudes porque sirven para la intencion primera de la civilizacion:
la coaccion” (...) "Las relaciones de poder multiples atraviesan, caracterizan, constituyen el cuerpo social; y estas [...] no
pueden disociarse, ni establecerse, ni funcionar sin una produccién, una acumulacién, una circulacién, un funcionamiento
del discurso”. (Foucault, 1975, p. 14-17)
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Lo mas relevante de esta investigacion es el analisis que hace de las formas
de dominacion, a las que Boaventura de Sousa Santos 2010 llama mono-culturas,
y de las formas de hacer resistencia a ellas, las cuales nombra como ecologias,
haciendo un llamado para que cada una de ellas realice un movimiento de
“traduccién", consistente en poner en dialogo las tensiones, entre Occidente y los
otros y, de esta manera, lograr que tanto las mono-culturas como las ecologias se
complementen y construyan un nuevo saber, sistemas, y modos de vivir en forma

paralela, logrando asi que no haya desconocimiento de la una o de la otra.

Este proceso de reconocimiento es primordial para romper la logica del actual
paradigma (colonial). Por ejemplo, Quijano en Colonialidad del poder (2000),
expone una forma en la que Ecuador decide apostarle a un modelo econémico
amable con la naturaleza, pero sucumbe bajo el poder hegemonico de
dominacion, definido en la politica oficial de extraccion de los recursos naturales,
por parte de los paises que estan en “el otro lado de la linea”, para el beneficio de
los paises que tienen la hegemonia sobre la economia mundial, contra otros
paises que se plantean resolver problemas sociales, como la reparticion de las
tierras y de las riquezas en formas mas equitativas, o, como Santos la llama,

desde una "economia solidaria".

Como respuesta al sistema-mundo moderno/colonial, emergen singularidades
gue se unen y crean colectivos en los que se construyen redes como una forma de
resistencia, las cuales permiten aprender de las experiencias recogidas desde los
diferentes sujetos que la integran. Una red no tiene un ndcleo centralizado ni un
Unico lider, es por esto lo que en ella nadie es imprescindible y, asi, todos/todas
son bienvenidos, las tensiones no las rompen, al contrario, las construyen desde la
diferencia, logrando asi que sean mas fuertes. En su intercambio constante, se
sistematizan las experiencias, los egos se tienen que situar en el mismo nivel de
las demas personas, logrando asi que llegar al consenso de que lo mas
importante es el colectivo. En el caso de las redes pedagoégicas, compartir el saber
se convierte en pilar para los movimientos de maestros, y maestras en los cuales

el aprender del otro/la otra, reconocerle, y buscar soluciones a los problemas
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comunes que les afectan en lo local, se vuelve el objetivo de la escuela en el
territorio (Unda & Medina, 2001).Las redes se organizan para “construir caminos
propios [...] porque hasta ahora hemos transitado caminos pensados y marcados

por otros”.(p8)

2.1 LA CATEGORIA RAZA

En la historia de la humanidad, se repite continuamente la necesidad de
conquistar nuevos territorios. Desde el imperio romano, expandido por toda
Europa, dominando las entradas y el comercio de los tres continentes: Europa, el
norte de Africa y parte de Asia, en sus practicas de expansion territorial hacia los
pueblos conquistados se implementan la esclavitud, la imposicién de la cultura del
extranjero, y borrar la historia de los conquistados, a quienes denominaran

salvajes, incivilizados o primitivos.

En Europa, Constantino El Grande es el encargado de la legalizacion e
institucionalizacion del cristianismo por medio del Edicto de Milan, en el afio 313
d.C., para lo cual, convoco el Concilio Ecuménico Universal en el afio 325 d.C.,
donde se unifican los dogmas y se sientan las bases de uno de los dispositivos de
poder: la Religion. Posteriormente, Teodocio | instaura el cristianismo como
dogma universal en todo el imperio romano, en el afio 395 d.C., pero con la
muerte de este ultimo emperador, se divide el imperio en dos: el occidental,

heredado por Honorio y el oriental, heredado a Arcadio.

La caida de Occidente debido a las invasiones de los barbaros, extranjeros
provenientes del norte de Europa, da origen a medidas de cierre de fronteras,
durante la Edad Media cerca del afio 476 d.C., mientras que en Oriente, el imperio
bizantino duraria cien aflos mas, centrado en el comercio por el Mediterraneo,

cuyo eje era Constantinopla (hoy Estambul).

Como afirman diversos autores decoloniales (Dussel, 1994), la modernidad
propiamente dicha no habria iniciado con las revoluciones europeas, sino que ésta

habria comenzado con el “descubrimiento” de América, una palabra magica, la
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cual envuelve al comercio mundial, puesto que,‘la globalizacion en curso es, en
primer término, la culminacién de un proceso que comenzé con la constitucidén de
América y la del capitalismo colonial, moderno y eurocentrado como un nuevo

patron de poder mundial” (Quijano, 2000, p. 193).

Dicho proceso homogeniza y da licencia a Europa, para producir discursos
y practicas deshumanizantes:

"La posterior constitucion de Europa como nueva identidad después de América y la
expansion del colonialismo europeo sobre el resto del mundo, llevaron a la
elaboracion de la perspectiva eurocéntrica de conocimiento y con ella a la
elaboracion tedrica de la idea de raza como naturalizacion de esas relaciones
coloniales de dominacion entre europeos y no-europeos. Histéricamente, eso
signific6 una nueva manera de legitimar las ya antiguas ideas y practicas de

relaciones de superioridad/inferioridad entre dominados” (Quijano, 2000, p. 197).

Con el comercio Mediterraneo dominado por Oriente, y ante la necesidad de
comerciar con Lejano Oriente, occidente, Espafia se embarca en una aventura por
el Atlantico con la grata sorpresa con encontrarse, por accidente, con un territorio
rico que partira la historia, ya que, sin esta suerte, no existiria posteriormente

Europa ni se habria desarrollado el paradigma de la modernidad:

"La progresiva monetizacion del mercado mundial que los metales preciosos de
América estimulaban y permitian, asi como el control de tan ingentes recursos, hizo
gue a tales blancos les fuera posible el control de la vasta red preexistente de
intercambio comercial que incluia, sobre todo, China, India, Ceylan, Egipto, Siria, los
futuros Lejano y Medio Oriente. Eso también les hizo posible concentrar el control
del capital comercial, del trabajo y de los recursos de produccién en el conjunto del
mercado mundial. Y todo ello fue, posteriormente, reforzado y consolidado a través
de la expansién de la dominacién colonial blanca sobre la diversa poblacion
mundial”. (Quijano, 2000, p198)

Esto nos lleva al primer instrumento de dominacién social, universal el de la

categoria raza.
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2.1.1Surge la invencion de una categoria llamada raza: Es colonialidad del
poder.

Después de la contextualizacién de las practicas esclavistas de épocas
pasadas, y de Occidente, con su herencia del imperio romano, el “descubrimiento
de América” hizo posible y necesaria un nuevo modelo econémico eficaz, eficiente
y duradero, con lo cual, el capitalismo se instaura como el nuevo modelo global,

como:

"La nueva estructura de control del trabajo. De otro lado, en el proceso de
constitucion historica de América, todas las formas de control y de explotacién del
trabajo y de control de la produccién-apropiacion- distribucién de productos, fueron
articuladas alrededor de la relacion capital-salario (en adelante capital) y del
mercado mundial. Quedaron incluidas la esclavitud, la servidumbre, la pequefia

produccion mercantil, la reciprocidad y el salario” (Quijano, 2000 p. 209).

Una de las practicas legitimadas por el naciente capitalismo consistio en
categorizar a las personas de los paises colonizados por su raza, con lo cual,
pasaron a servir como mano de obra gratis, y convertirse en el musculo del

modelo econémico es asi como:

"De ese modo, raza!® se convirti6 en el primer criterio fundamental para la
distribucién de la poblacion mundial en los rangos, lugares y roles en la estructura
de poder de la nueva sociedad. En otros términos, en el modo basico de

clasificacion social universal de la poblacion mundial" (Quijano, 2000, p. 195).

19 Edward Long, administrador colonial, analista y célebre historiador en su tiempo de Jamaica, es sefialado por la
académica Friedemann, como una de las voces autorizadas que impulsé buena parte de los estereotipos que, durante
tantos afios, se adjudicaron a las personas afrodescendientes, a las comunidades negras.El uso de la expresion raza, como
tantas otras ideas, no surgieron de la nada. Son maneras de ver y de pensar la realidad, que pretenden unos determinados
fines, mas o menos explicitos. De hecho, ni siquiera el propio Edward Long la empled. El se referia a las personas de piel
negra, como, ‘quizd’, ‘especies de un mismo género’; no habla de diferentes razas. De hecho, la famosa clasificacion de
Carlos Linneo, habla de variedades de ‘homo’. El concepto de raza, que originalmente se referia a un linaje, a una
descendencia, a una cultura, comenzé a adquirir otro sentido, una connotacién de caracter ‘naturalista’, ‘biolégico’, aceptad o
plenamente a finales del siglo XVIII e inicios del XIX. Las concepciones racistas contemporaneas surgen de manera
prioritaria en aquellos afios, no han estado siempre.En un momento fueron atendidas, se esparcieron, y ahora permanecen
ocultas en las estructuras sociales,Edward Long publicé en Londres en 1774 su historia de Jamaica, reimpresa en 1788 en
los Estados Unidos, en la que promovio la nocion de ‘raza’ y los estereotipos en torno a la supuesta superioridad de la
‘blanca’ y la inferioridad de la ‘negra’. (...) Uno de los autores importantes en esta tarea sera el naturalista sueco Carlos
Linneo (1707 a 1778), que en su sistema natural (sistema naturae) establece que el género humano se divide en cuatro
grandes grupos los europeos albus, (blancos); los americanos, los asiaticos y los africanos, empleando la palabra
(niger).(T691-12 Estudios desde la jurisprudencia de la Corte Constitucional, 2012)
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Es decir, la categoria raza es un invento desde occidente y se construye bajo
una codificacién entre los conquistadores y los conquistados, y una supuesta
inferioridad bioldgica y de su fenotipo que llevan a la jerarquizacion de los sujetos,
y a pesar de que histéricamente los pueblos invadidos y conquistados eran
sometidos y esclavizados; tal categoria s6lo aparece desde América:

"La idea de raza, en su sentido moderno, no tiene historia conocida antes de
América, quizds se origind como referencia a las diferencias fenotipicas entre
conquistadores y conquistados, pero lo que importa es que muy pronto fue
construida como referencia a supuestas estructuras biolégicas diferenciales entre

esos grupos" (Quijano, 2000, p. 195).

Bajo estas premisas, queda constituido y legitimado, uno de los eslabones
mas fuertes del nuevo sistema mundo moderno/colonial, el vinculo entre el
capitalismo y la colonialidad del poder, instaurados hasta hoy dia, pero que, como
el camaleon, solo cambia de color, algo muy preocupante y peligroso ya que se
convirtio en un paradigma, construido y naturalizado para inferiorizar los otros,
situacion que perdura en las relaciones interpersonales e intragrupales de nuestro
diario vivir; con respecto a esto Quijano que tanto la colonialidad del poder como el
capitalismo mundial que surge con la trata esclavista trasatlantica y el comercio

con América, basados en la explotacion del trabajo ajeno, se refiere a:

"Las nuevas identidades histéricas producidas sobre la base de la idea de raza,
fueron asociadas a la naturaleza de los roles y lugares en la nueva estructura global
de control del trabajo. Asi, ambos elementos, raza y division del trabajo, quedaron
estructuralmente asociados y reforzandose mutuamente, a pesar de que ninguno de
los dos era necesariamente dependiente el uno del otro para existir o para cambiar”
(Quijano 2000,p. 196).

Llegados a ese punto trataremos de profundizar sobre el paradigma raza:
gué es, cOmo se instaura y algunos ejemplos de practicas de este paradigma

naturalizado.
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2.1.2 Raza como paradigma.

Para empezar, es preciso sefalar que, en la década de 1960 Thomas
Kuhn(p319)afirma que un paradigma es un modelo o un patron cientificamente
instaurado en un contexto epistemoldgico. Desde el punto de vista cientifico, este
concepto se refiere a todo un sistema de creencias, pensamientos y practicas de
conocer instaurados, generalmente desde la nifilez, cuyas premisas se aceptan

como ciertas o falsas, sin ponerlas a prueba mediante un nuevo analisis.

Etimolégicamente el término paradigma proviene de la palabra griega
(paradigma) en griego TTapda [para] ("junto") y d€iyua [deigma]que significa
modelo, y a su vez tiene otras raices que significan demostrar. Pero ¢como nace
un paradigma? Kuhn alude a una experiencia que narra cOmo un grupo de
cientificos se reune a hacer un experimento y lleva a un grupo de cinco
chimpancés a una jaula; en el medio de ella, colocan una escalera y en su
cuspide, un racimo de bananos. Cuando un mono trataba de subir la escalera, los
cientificos lanzaban un chorro de agua fria, sobre los que estaban en el suelo;
después de un tiempo, los chimpancés golpeaban al que intentaba subir la
escalera, pero al cabo de un rato, se dieron cuenta que ya ningln mono subia la
escalera, a pesar de la tentacion de los bananos. Entonces, los cientificos
sustituyeron a uno de los monos, llegé rapidamente e intenté subir la escalera,
pero fue alcanzado y golpeado por los demas. Después de algunas palizas, el
nuevo integrante no lo volvié a intentar, pero nunca supo por qué tal golpiza; el
segundo fue sustituido y también fue golpeado, por el integrante que acababa de
llegar antes que él, y cambiaron asi a todos los antiguos chimpancés pero los
nuevos fueron golpeados por los que iban quedando, es asi que los cinco nuevos
novatos fueron golpeados sin saber los motivos, sin recibir el chorro de agua fria,

pero seguian golpeando al que intentara subir la escalera.

Si se les pudiera preguntar el porqué de las palizas a sus compaferos, con
certeza ellos responderian, “no lo sabemos, pero aca siempre las cosas se han

hecho de esa manera”, ¢te suena este razonamiento? Es por situaciones como
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éstas que Albert Einstein, dijo que “solo hay dos cosas infinitas en el mundo, el

universo y la estupidez humana”.

Para poder abordar el como la hegemonia, domina y esclaviza culturas
completas, por sus intereses del capital, Entonces podemos inferir que el poder
hegemonico instauré su discurso y sus practicas en los paises dominados, a los
cuales nombré como sus colonias, por medio de tres pasos importantes que

Quijano (2010) resume asi:

En primer lugar, expropian a las poblaciones colonizadas, sus saberes, sus
lugares, y su territorio entre ellos mas importante de sus descubrimientos, los
valores culturales- todos aquellos recursos que resultaban mas aptos para el
desarrollo del capitalismo y con los cuales se puede construir el beneficio del

centro europeo, son saqueados y asumidos como propios.

En segundo lugar, reprimen tanto como se puede, por medio de practicas del
miedo, con distintas variables y medidas segun los casos, las formas de la
produccion de conocimiento de los colonizados, junto con sus patrones de
produccion de diferentes sentidos su universo simbolico, su cosmovision y su ser,
patrones de expresion que entre otras cosas, son parametros que tienen que ser

adoptados, para poder comunicarse.

En tercer lugar, forzaron en diferentes formas y medidas, segun la
singularidad de los casos, a los colonizados a aprender parcial y, después,
totalmente, la cultura de los dominadores, en todo lo que fuera util para la
reproduccion del sistema de dominacién, esto ya sea en el campo de la actividad
material, tecnoldgica, como de la subjetiva, especialmente religiosa. Es este el
caso de otra institucion instaurada para la dominacion: la religiosidad, la Iglesia en

especial la judeo-cristiana®.

20 “E] pueblo afrochotefio es mas religioso incluso que el mestizo, sin embargo, hicimos el Cristo negro que lo
mantenemos rotando en todo el rosario de pueblos del Valle, pero ellos prefieren al Cristo doliente, blanco, de siempre”
(Valesca Venegas, 2013). De ahi que no se trata solo de cambiar el color, sino como dice el filésofo africano Emanuel Eze
hay que cambiar el “color de la razén”. (Cardenas, 2016, p559- 587)
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Es ahora donde se puede considerar que el paradigma moderno atado a la
categoria raza surge como el mas importante eslabon del modelo econémico,
politico y social, para poder jerarquizar a las personas y, en ese orden, darles una
participacion en los roles de la sociedad y del patrén econémico en el cual —

histéricamenteestan inmersos ahora con el capitalismo:

"Configuraron asi un nuevo patron global de control del trabajo, a su vez un
elemento fundamental de un nuevo patron de poder, del cual eran conjunta e
individualmente dependientes historico-estructuralmente. Esto es, no sélo por su
lugar y funcion como partes subordinadas de una totalidad, sino porque sin perder
sus respectivas caracteristicas especificas y sin perjuicio de las discontinuidades de
sus relaciones con el orden conjunto y entre ellas mismas, su movimiento histérico
dependia en adelante de su pertenencia al patron global de poder" (Quijano,2000
afo, p209).

En consecuencia, se prioriza al europeo—mediante el artificio de la raza- en la
jerarquizacion de los pueblos conquistados y ahora esclavizados, en el marco del
nuevo comienzo mercantil que dara lugar a la acumulacion del capital, como se

abordara en el siguiente apartado.
2.1.3 Raza como dispositivo de clasificacion social.

El capitalismo mundial se constituyd, desde su partida, con base en la diada
colonial/moderna y euro centrada. Sin relacidn clara con esas especificas
caracteristicas histéricas del capitalismo, el propio concepto de “moderno sistema-

mundo-colonial”, no tendria sentido (Quijano, 2000, p200).

Ya abierto el nuevo panorama del capitalismo, fundamentado en la
produccion y la extraccion de bienes naturales, era también necesario tener la
mano de obra para que fuera el motor del modelo, lo que conllevo al

enriquecimiento de unos pocos Yy el sacrificio de muchos:
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La clasificacion racial de la poblacion y la temprana asociacion de las nuevas
identidades raciales de los colonizados con las formas de control no pagado, no
asalariado, del trabajo, desarroll6 entre los europeos o blancos la especifica
percepcion de que el trabajo pagado era privilegio de los blancos. La inferioridad
racial de los colonizados implicaba que no eran dignos del pago de salario (Quijano,
2000,p199).

Para que el sistema del trabajo funcione, es urgente para los europeos
contar una categoria como raza, que jerarquizara a las personas colonizadas,
clases sociales, en cuyo orden también serian distribuidos los trabajos, salarios y
roles dentro de la sociedad, siendo el varén, blanco, catélico, europeo, la cabeza

de la piramide, coincidiendo, pues, con lo que dice Quijano:

"Esa colonialidad del control del trabajo determiné la distribucién geogréfica de
cada una de las formas integradas en el capitalismo mundial. En otros términos,
decidio la geografia social del capitalismo: el capital, en tanto que relacién social de
control del trabajo asalariado, era el eje en torno del cual se articulaban todas las

demas formas de control del trabajo, de sus recursos y de sus productos" (p218).

Lo cierto es que, con la invasidon a Ameérica y la nueva perspectiva y nuevos
hallazgos de riquezas, y con la progresiva presencia de colonos europeos en
América, era imperativo tener el poder adquisitivo de bienes y tierras, y, ademas el
control sobre las personas que podrian manejar esas tierras y hacerlas producir al
menor costo economico. Es alli donde, con la jerarquizacion que hace la categoria
raza, Espafia cumple su mayor proposito y es la de tener el poder sobre las
personas y con ello, dar paso a la esclavizacién de pueblos y culturas enteras,
durante la invasion, y conquista de América, con el efecto de que la poblaciéon que
ella habitaba fue casi exterminada. Los historiadores dicen que, en las guerras de
conquista, murieron alrededor de 5.000 aborigenes por acciones armadas; por las
enfermedades que traia el conquistador, alrededor de 25.000 y los restantes eran

sometidos a trabajos forzosos hasta la muerte.
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Debido al casi exterminio de la mano de obra indigena en las minas, y la
imposibilidad de contar con personas para hacer los trabajos mas pesados,
espafioles, portugueses y después ingleses, franceses, holandeses y belgas,
secuestran en Africa unos seres mas fuertes y que pueden resistir los tratos
inclementes mucho méas que los indigenas, a quienes denominaran en adelante
negros. La trata trasatlantica de personas africanas esclavizadas sera un sordido
mercado que se instaura hacia 1500 d.C., lo que daria lugar a que el orden social
o la jerarquia social instaurada en América se enmarcara de la siguiente forma, en
la parte primera y angosta de la piramide esta el hombre blanco, catélico espafiol,

duefio de las tierras las plantaciones, y los nuevos terratenientes de América:

Desde esa perspectiva eurocéntrica, ciertas razas son condenadas como
“‘inferiores” por no ser sujetos “racionales”. Son objetos de estudio, “cuerpo” en
consecuencia, mas proximos a la “naturaleza”. En un sentido, esto, los convierte en
dominables y explotables. De acuerdo al mito del estado de naturaleza y de la
cadena del proceso civilizatorio que culmina en la civilizacién europea, algunas
razas —negros (o0 africanos), indios, olivaceos, amarillos (0 asiaticos) y en esa
secuencia- estdn mas proximas a la “naturaleza” que los blancos (Quijano, 2000, p
213).

En la segunda parte de la piramide se ubicaran los criollos que eran los
descendientes de espafioles, pero nacidos en América, eran los llustrados, cuyos
centros de aprendizaje o escuelas les hacia parte de las élites en los colegios 0
universidades como el Mayor de San Bartolomé, el Agustiniano, El Rosario, entre
otros, se preparaban académicamente. Después seguirian los mestizos,
hijos(as)del hombre blanco, con la mujer india, casi siempre producto de una
violacion, como consecuencia de los primeros viajes de Colon, donde la tripulacion
(ex convictos y pobres histéricos de la peninsula, aventureros, en su mayoria),
violan a las indigenas, a quienes ven como puras, desnudas e inocentes, pero por

conquistar, y a los varones indigenas como “afeminados”.

Los mestizos son libres, pero tratados como bastardos, aunque puede

aprender oficios y se va convirtiendo en lo que, posteriormente, al mezclarse con
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los criollos, seria la burguesia de la nueva América. Mas abajo, se ubicarian los
indigenas, por ser nativos, y, tras las acciones legales obtenidas por Bartolomé de
las Casas, protegidos por estar condenados a su casi exterminio, pero fueron
obligados a ser la servidumbre y a realizar labores domésticas de las haciendas, y

los demas, fueron ubicados en resguardos.

Por dltimo, se ubicaban los esclavos, negros y negras, esclavizados, traidos
desde Africa, como mano de obra fuerte, capaces de sobrevivir a las inclemencias
del clima y los azotes del amo, que eran considerados objetos, “piezas de Indias”,
vendidos como bestiaso animales al ser considerados subhumanos; las mujeres
jovenes, en etapa fértil las pagaban mas caro por su capacidad de reproducirse o
engendrar y asi mejorar el poder adquisitivo del hombre blanco en ese ultimo
eslabon de la piramideexiste otra jerarquizacion, los mulatos, hijas e hijos del
hombre blanco, con la esclava, como consecuencia de una violacion sexual, acto
inexistente para el esclavista, ya que todas estas personas les pertenecian y era

su derecho acceder al cuerpo de ellas, por ser su duefio.

El zambo hijo de padre negro o indigena, con mujer negra o indigena,
siempre eran escondidos en los resguardos y protegidos de la esclavizacion, si la
mujer era indigena; le sigue el negro/la negra nacido en América, nacido siendo
esclavo, y por ultimo, el negro traido de Africa, un “animal indomable”, el cual
necesita del azote del latigo, el sol y el hambre, para gobernar sobre su cuerpo. En
esta clasificacion, desde el segundo eslabén de la piramide la forma de
racializacion significa un proceso complejo de colonialidad que afecta las
dimensiones del ser, del saber y, por dltimo, del poder, cuestion no se efectia
metddicamente, muchas veces pasa simultdneamente como consecuencia de la

conquista y de la colonia. Quijano (2000),lo analiza con la siguiente reflexion:

"El poder colonial tuvo dos implicaciones decisivas, la primera, es obvia: todos
aquellos pueblos fueron despojados de sus propias y singulares identidades
histéricas. La segunda es, quizads, menos obvia, pero no es menos decisiva: su
nueva identidad racial, colonial y negativa, implicaba el despojo de su lugar en la

historia de la produccion cultural de la humanidad. En adelante, no eran sino razas
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inferiores, capaces soélo de producir culturas inferiores. Implicaba también su
reubicacion en el nuevo tiempo historico constituido con América primero y con

Europa después: en adelante eran el pasado” (p 213).

2.1.4 Secuestro y esclavismo??.

Es necesario recordar que la palabra ‘esclavo’??, corresponde a formas de
sometimiento de unos seres humanos por otros, pero su uso es relativamente
moderno?3, pues se adoptd pocos afios antes de la invasion a América, cuando el
trafico, y la trata de personas se hacia por el Mediterrdneo, fundamentalmente. El
concepto es subsidiario de la palabra eslava ‘slovénind’, gentilicio o ethébnimo que
se otorgaban a si mismos los pueblos eslavos, victimas del trafico en el Oriente
medieval. En el siglo XV, el trafico de mercancias y esclavos se fue debilitando
notoriamente por el Mediterraneo, al abrirse las rutas del océano Atlantico, lo que
dio apertura a otro lugar para un gigantesco comercio de todo tipo, particularmente
de personas, hombres, mujeres y nifios, entre Europa, Africa y América. Los
esclavos negros eran obtenidos en las costas de Africa occidental, mediante
trueque por productos europeos, a menudo insignificantes. Los comerciantes
recibian entonces el nombre de ‘negreros’?, lo mismo que sus medios de
transporte. La trata de ‘negros’ dio origen a uno de los desplazamientos humanos

mas importantes, y dolorosos de la historia.

2nformacion tomada desde T 691, 2012 Estudios desde la jurisprudencia de la Corte Constitucional.

22“escLAvo: Nombre que sustituyo al antiguo de siervo o persona que estaba bajo el dominio y voluntad de otra. — Los
esclavos se obtenian, en la antigiiedad, principalmente entre los prisioneros de guerra y asi lo reconocia el derecho de
gentes de la época. Al organizarse el trafico en América, los esclavos se conseguian por compra, suponiendo erréneamente
que en Africa eran ‘rescatados’ de la esclavitud en que se encontraban, a causa de las guerras tribales, pero ello no fue sino
la excepcion. Existia una verdadera organizacion y acuerdo, entre europeos Y jefes tribales, para secuestrar a los negros en
forma permanente e injusta. En América el esclavo fue, de preferencia, el negro traido del Africa. Algunos de sus derechos
humanos fueron reconocidos, al menos legalmente, por la tradicién juridica espafiola. Sin embargo, en la préactica fue
considerado como un semoviente o, las mas de las veces, como cosa. [...] || El nombre de los esclavos [eslavos] (pueblo
de la cepa indoeuropea al este de Europa), se ha generalizado con la mas lastimosa significacion: esclavo, pg. escravo, fr.
escalve, it. schiavo, ingl. slave, holand. slaaf, alt.al. sklave, etc. En diversas guerras fueron hechos prisioneros en gran
nimero, de modo que al latin el nombre saclavus entr6 ya como sinénimo de cautivo (T691, 2012).

ZQuijano, en su texto Colonialidad del poder (2000), se refiere a la modernidad como: “referido, sdlo o
fundamentalmente, a las ideas de novedad, de lo avanzado, de lo racional-cientifico, laico, secular, que son las ideas y
experiencias normalmente asociadas a ese concepto, no cabe duda de que es necesario admitir que es un fenémeno
posible en todas las culturas y en todas las épocas histéricas. Con todas sus respectivas particularidades y diferencias,
todas las llamadas altas culturas (China, India, Egipto, Grecia, Maya-Azteca, Tawantinsuyo) anteriores al actual sistema-
mundo, muestran inequivocamente las sefiales de esa modernidad, incluido lo racional cientifico, la secularizacién del
pensamiento, etc.” (Quijano, 2000,p203).

24 Historicamente, eso significé una nueva manera de legitimar las ya antiguas ideas y practicas de relaciones de
superioridad/inferioridad entre dominados y dominantes. (Quijano 2000, p203),
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No debe olvidarse que no todos los pueblos de Africa proveyeron de
esclavos a América. Poco a poco, el tréfico se fue refinando. Debe recordarse que,
inicialmente, llegaron al nuevo continente pocos negros, pues se tiene noticia que
en los barcos de los conquistadores vinieron moros, judios, berberiscos e incluso
blancos, esclavizados que provenian de los Paises Bajos, recién convertidos a la
fe cristiana. En un momento dado, la Corona espafola prohibié el paso de
esclavos de origen moro, berberisco o judio y establecié que el negro africano,
para ser traido a América, debia haber sido criado en Espafia por cristianos; pero,
con el correr del tiempo, se exigié que fuera Unicamente bozales, es decir, recién
sacados del Africa, sin saber castellano ni conocer los usos y costumbres de los
europeos, para asi legitimar sus practicas de dominacién. La Corona también
prohibié el paso de personas negras provenientes de ciertos grupos étnicos
islamizados, ya que eran considerados herejes, objeto de las guerras durante la

Edad Media, en las llamadas Cruzadas, o Guerras Santas.

El trafico humano, ademas, prefirio a individuos de ciertas agrupaciones
étnicas y condiciones fisicas especificas y de mayor capacidad de adaptacion al

régimen de la esclavitud:

El negro africano tenia un precio especial, como mercancia importada, en el cual
se incluian asi mismo los gastos de captura o compra y su traslado a América.
Ademas, se les atribuia notoria superioridad fisica y mayor destreza frente al criollo
y al indio. Segun los traficantes de la época, cada grupo étnico presentaba algunas
cualidades y caracteristicas somaticas especificas, lo cual influia muchisimo en el
mercado esclavista: asi, por ejemplo, los de Angola era muy apreciados por su
complexion y notoria habilidad, los Arara valian mucho por su notable educacion y
se decia que los de Mozambique era amables e inteligentes, aunque muy débiles
[...]. A medida que pasaron los afios, el numero de esclavos criollos resultd superior
al de los traidos de Africa, que cada vez valian mas.” (Triana Antorveza, H. 2005, 53
- 57).

Con el correr del tiempo, los ‘negros libres’ no quisieron equiparse con sus

congéneres esclavos y adoptaron entonces denominarse a si mismos con la
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expresion ‘moreno’, para sefalar la diferencia basada en practicas de
blanqueamiento. Eso mismo ocurrié con los ‘mulatos libres’, que pasaron a
llamarse ‘pardos™, para eliminar asi, supuestamente la estigmatizacion por su

color de piel.

Aunque en varias ocasiones se reconocieron derechos a los siervos,
posteriormente llamados ‘esclavos’, estos no eran observados y cumplidos
cabalmente. De hecho, en 1789, cuando se aprobd una legislacion unificada en la
materia luego de largos debates, la misma no se pudo aplicar, en razén a las
demandas y las quejas de los hacendados americanos, quienes defendian y
respaldaban el régimen esclavista®>. Luego, con la aparicion de la Republica, el
término ‘esclavo’ daria lugar nuevamente al uso de una expresion relacionada con

el siervo, a saber, el ‘sirviente’.

La esclavitud y las practicas derivadas de ella, hoy en dia, no son un
fendmeno controlado y superado?®, porque lamentablemente, se sigue cometiendo
este crimen, en la medida en que se siguen practicando formas de esclavitud
contemporaneas, que se alimentan del trabajo de personas de todas las edades,
géneros, creencias, etnias y culturas. Los esclavistas contemporaneos usan
figuras y estrategias capitalistas de mercado que tratan de organizar y legalizar la
institucion de la esclavitud dentro del nuevo contexto normativo republicano (como

la ‘esclavitud voluntaria’?’).En su novela histérica “Raices”, Haley (1975) relata

STriana y Antorveza, (2005) en su Léxico Documentado para la historia del negro en América, (Siglos XV-XIX)., dice al
respecto: “Bajo el Titulo de Carolino Cédigo Negro se preparé un borrador en 1784, que luego fue presentado al supremo
Gobierno en 1785. Luego de larga demora y numerosas y grandes alteraciones en la Corte, se preparé la Real Cédula de
1789, que no pudo ser puesta en la practica por oposicion en América de los grandes hacendados, al afirmar que la
metrépoli no conocia las verdaderas necesidades de sus colonias y por lo tanto no podia legislar con acierto acerca del
estado civil y politico del a que, en algunas posesiones, era poblacién preponderante. [...]" (p. 118)

2“EscLAVITUD: Condicion de una persona privada de la libertad y de su capacidad de obrar a su antojo y voluntad. —
Juridicamente el esclavo era propiedad privada del amo y estaba sujeto a su voluntad. La esclavitud se heredaba por las
madres esclava, aun siendo el padre libre y daba estigma de infamia. Como institucion, la esclavitud nacié desde muy
antiguo. La de los africanos negros fue particularmente incentivada por los europeos y los arabes. La esclavitud como
comercio se desarroll6 a raiz del Descubrimiento, llegando a ser una de las actividades mas rentables, explotada por los
portugueses, holandeses, ingleses y franceses particularmente. [...]” (Triana y Antorveza, 2002, p119 -123).

2I“ESCLAVITUD VOLUNTARIA: Figura que intento restablecer la esclavitud en México en 1865, consistente en la renuncia
a la libertad de un negro, blanco o mestizo en favor de un patrén, durante un plazo determinado, en el cual aquél tenia
obligacién de alimentar, vestir y pagarle cierta cantidad de dinero al esclavo voluntario. En las Antillas y otros lugares de la
América hispana también se discuti6 ampliamente sobre el asunto. En México se intent6 durante el gobierno de Maximiliano
de Habsburgo (GALVEZ JIMENEZ, 1995). La traida de ‘chinos’ a algunos paises resultd ser el exponente concreto de dicha
modalidad.”(Triana y Antorveza, 2002,p119- 123.)
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cémo Kunta Kinte pregunta a su padre qué es la esclavitud en Africa, y éste

responde de la siguiente forma:
“¢ Por qué algunos son esclavos, y otros no? —pregunto.

- Omoro le dijo que las personas se convertian en esclavos de diferentes
maneras. Algunos eran hijos de madres esclavas. Le nombré algunos que vivian en
Juffure, y que Kunta conocia. Algunos eran los padres de sus propios compafieros
de Kafo. Otros, dijo Omoro, habian estado a punto de morirse de hambre en su
aldea natal y habian ido a Juffure rogando ser esclavos de alguien que los
alimentara y les diera techo. Otros —y nombré algunas de las personas mas viejas

de Juffure— habian sido enemigos, y fueron hechos prisioneros.

Se convirtieron en esclavos porque no fueron lo suficientemente valientes para
preferir la muerte antes de ser capturados como prisioneros —dijo Omoro. (...)
Aunque todos esos eran esclavos, dijo, eran gente respetable, como Kunta bien
sabia. —Sus derechos estan garantizados por las leyes de nuestros antepasados —
dijo Omoro, y le explicé que todos los amos debian dar comida, ropa, una casa, una

porcién de terreno para trabajar a medias y también un marido o una mujer’(p. 27)

También, simplemente la esclavizacion se produce de manera ilegal, por lo
gue el comercio de seres humanos sigue siendo una realidad como se puede
evidenciar en practicas como la trata de personas a Europa, Japdn y otros paises,
para ejercer la prostitucion forzada, o la miseria en la que se encuentran personas,
en India, Vietnam, China, trabajando en condiciones paupérrimas para

multinacionales, en este mercado global, entre otros.

2.1.5 Presencia de lo negro en América.

Para comenzar con el proceso de argumentacion en esta parte del capitulo,
guiero contextualizar un poco sobre el origen de la palabra NEGRO,su uso en el
lenguaje, ya que su empleo es una constante en todo el cuerpo del presente
documento. Su abordaje es necesario desde la genealogia con el propdésito de
problematizar el uso deltérmino, porque las distintas acepciones del mismo

reforzardn practicas justificativas para que millones de seres humanos sean
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dominados, colonizados, sometidos, y esclavizados, y aunque hay politicas
institucionales y leyes que se han promulgado en especial en los ultimos cincuenta
afios a nivel mundial, en lugares como Colombia, la poblaciéon afro colombiana,
negra, palanquera y raizal, se encuentra sumergida aun en la marginalidad y la

miseria, al igual que otras comunidades afrodescendientes en la region.

El uso y origen de la expresion ‘negro’ para hacer referencia a las personas
originarias y provenientes del Africa es muy antiguo. Ademas del uso de la
expresion para referirse al color, segin documentos tienen varios usos en el
Léxico Documentado para la historia del negro en América, presenta la siguiente

manera de empleo?,

“Negro: [1]: 1. Voz derivada del sustantivo latino niger, nigri (Corominas, 1987,
413). Individuo originario de Africa.— Los griegos, desde muy antiguo conocieron a
hombres y mujeres naturales de Africa, cuyo color denominaron melas, mélanos
(...), al observar la piel diferente que tenian los habitantes de Etiopia, quizas los
primeros africanos conocidos por el mundo clasico. También desde muy antiguo se
empled la expresién ‘etiope’ para referirse a los africanos, uso que entré al lenguaje
literario europeo y al latin empleado por la Iglesia Catélica. También el Antiguo

Testamento empled con cierta frecuencia dicho término. [...]"(T 691-2012)

Otro de los usos que el colonialismo y la hegemonia racista dej6 en la
sociedad contemporanea, como manifestacion de la colonialidad del ser, es usar
el término ‘negro’ para referirse a una rama del género humano, clasificada por su

‘raza’ en los siguientes términos,

[...] rama del género humano, originalmente africana, cuyos caracteres
morfologicos describen a individuos que se reconocen ‘por el color negroide de la

piel, el cabello crespo, los labios gruesos y la nariz platirrina.’ [...]"(t-691-2012)%.

2“Negro [2]: Voz procedente del término latino niger, nigra, nigrum que emplearon desde muy antiguo los romanos
para designar lo que, en su concepto de época, no tenia color ni luz, como el carbén y la boca de un tinel. — Posteriormente
se crey6 que el negro era un color mas. [...]"TRIANA Y ANTORVEZA, Humberto (2005) Léxico Documentado para la historia del
negro en América, (Siglos XV-X1X). Tomo VI: N-O. Instituto Caro y Cuervo. Bogot4, 2005. Pag. 105

En el mismo sentido, en el mismo texto citado aparece: “[NEGRO] [...] Persona cuyo color de la piel es oscuro por
razon de la proporcion de melanina en sus pigmentos, con un arco de matices variantes desde el color achocolatado oscuro
hasta uno préximo al del carbén de lefia, pero con tonalidades azules o rojizas desviadas de los reflejos sanguineos. [...].”

77



Pero sin duda, el uso de la expresidn ‘negro’ mas caracteristico de los
tiempos en que el crimen de la Trata Transatlantica se apropio y utilizo toda su
violencia con algunas de las personas secuestradas y esclavizadas en el Africa,
era emplearla para referirse, precisamente, a una persona dominada, sometida y
esclavizada, proveniente de ese continente. Una de las consecuencias que genero
este uso semantico, es obliterar el hecho de que la esclavitud nunca habia sido
asociada con un determinado color de piel, ni siquiera en el continente americano.
Dice al respecto el Léxico Documentado para la historia del negro en América:
“Negro [3]: Esclavo traido a América desde Africa en un periodo doloroso de la
historia del mundo con el objeto de apoyar la invasion, y saqueo en el periodo, de

conquista y colonizacion de Ameérica” (TRIANA Y ANTORVEZA,2005 p 105-107).

Asi este concepto que atribuia el adjetivo “negro” se convirtio,
progresivamente en un sustantivo, usado en los siglos XVI y XVIl como sinGnimo
de esclavo, lo cual nos remite al origen de la esclavitud y la trata de personas, que
es tan antigua como la humanidad, pero su empleo omite que las personas asi
convertidas en esclavas se sustrajeron generalmente de diferentes sociedades
tradicionales, que poseian una diversidad de culturas y pertenecian a grupos
étnicos diferenciados de los dominadores, en distintos periodos historicos y en

circunstancias todavia no superadas en la actualidad.

A pesar de que las leyes espafiolas de la Edad Media permitian el ejercicio
por herencia de la esclavitud, en todas las colonias americanas, debido a la
relacion de poder jerarquico y asimétrico entre conquistadores y conquistados,
estas practicas instauradas de esclavizacién obedecerian a costumbres propias de
los pueblos que habitaban la peninsula ibérica, tanto por espafioles como
portugueses. Pero dichas practicas no dejaron de encontrar resistencias,
reproches vy criticas especificas y significativas, incluso en el seno de la sociedad
colonial, pero fueron legitimadas por diversas normas; por ejemplo, el rey Alfonso
X, “el sabio”, quien, aunque incorpor6 en su legislacion conocida como Las Siete

Partidas, la figura de la servidumbre, dicha expresion era empleada entonces para
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hacer referencia a la esclavitud®®, y no logré cambiar lo que se habia convertido en

un habitus®.Bourdieu lo define como:

"Los condicionamientos asociados a una clase particular de condiciones de
existencia producen habitus, sistemas de disposiciones duraderas y transponibles,
estructuras estructuradas predispuestas a funcionar como estructuras estructurantes,
es decir, en tanto que principios generadores y organizadores de practicas y
representaciones que pueden estar objetivamente adaptadas a su fin sin suponer la
busqueda consciente de fines y el dominio expreso de las operaciones necesarias
para conseguirlos, objetivamente 'reguladas’ y 'regulares' sin ser para nada el
producto de la obediencia a reglas, y siendo todo esto, objetivamente orquestadas sin
ser el producto de la accién organizadora de un jefe de orquesta." (Bourdieu, 1980, p
88-90)

Otra perspectiva consultada en el rastreo de la construccion de
practicas discursivas sobre lo negro como asociado a la esclavitud, nos
ofrece nuevas hipédtesis: la presencia de afrodescendientes en Europa, y
concretamente en Espafia, ocurre antes de llegar Colébn a América. Las
invasiones arabes a Espafa seran —entonces- el origen de esta presencia®.
De hecho, algunas personas africanas arribaron provenientes directamente
de Espafia al Nuevo Mundo y no de Africa, explicando asi otra idea de la
génesis de su presencia en Ameérica. Durante el siglo XV, antes del

descubrimiento de América, el negocio del comercio de personas

30“Segun las Siete Partidas, ‘Servidumbre es postura e establecimiento, que fizieron antiguamente las gentes, por la
qual los omes que eran naturalmente libres se fazen siervos: e se meten a sefiorio de otro, contra razon de natura’. Ley |,
Titulo XXI, Partida IV”. En: TRIANA Y ANTORVEZA, Humberto, 2005, p. p117).

3por habitus Bourdieu entiende el conjunto de esquemas generativos a partir de los cuales los sujetos perciben el
mundo y actdan en él. Estos esquemas generativos estan socialmente estructurados: han sido conformados a lo largo de la
historia de cada sujeto y suponen la interiorizacién de la estructura social, del campo concreto de relaciones sociales en el
que el agente social se ha conformado como tal. Pero al mismo tiempo son estructurantes: son las estructuras a partir de
las cuales se producen los pensamientos, percepciones y acciones del agente:
"El habitus se define como un sistema de disposiciones durables y transferibles -estructuras estructuradas predispuestas a
funcionar como estructuras estructurantes- que integran todas las experiencias pasadas y funciona en cada momento como
matriz estructurante de las percepciones, las apreciaciones y las acciones de los agentes cara a una coyuntura o
acontecimiento y que él contribuye a producir” (Bourdieu, 1972: p178)

32para el siglo VIII, los arabes llegaron a Espafia con esclavos negros de Sudan y de varios pueblos limitrofes con el
desierto y situados en su costado meridional. Sus descendientes, mas los que luego se afadieron, se quedaron
principalmente en Andalucia, tanto en el sector rural como urbano. De acuerdo con las normas islamicas imperantes
entonces, el estado de servidumbre no era duradero ni penoso, en especial se reconocia a Ala como Dios y Mahoma como
profeta.(Triana y Antorveza, 2006, p. 34).
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esclavizadas existi6 en Europa, en especial entre los portugueses, quienes

controlaban buena parte de las rutas del comercio con Africa:

Entre los afios 1420 y 1480, los portugueses se especializaron en el
descubrimiento y aprovechamiento de la costa occidental de Africa. [...] Aunque
inicialmente las pretensiones lusitanas no giraban en torno a la busqueda de
esclavos, sin embargo, ocurrio6 que, hacia 1441, al regresar a Portugal, los
expedicionarios Antam Gongalves y Nufo Tristan llevaron varios cautivos en las
sentinas de sus embarcaciones. Dos de éstos, tomados sobre el Cabo Bojador,
prometieron a sus captores que, si los devolvian sanos y salvos a sus lares
nativos, les pagarian éptimamente con esclavos negros —hombres y mujeres— y
también les darian otros regalos, incluyendo polvo de oro. Acodiciados los
lusitanos por la propuesta, los entregaron a los suyos y fueron espléndidamente
recompensados. Varios de los esclavos negros recibidos como rescate fueron
enviados al papa Eugenio IV, y los demés se vendieron en los mercados de Lisboa

con inesperado beneficio.” (Triana y Antorveza, 2005, p. 24).

Desde ese periodo, se acentud la presencia de poblacion negra en la
peninsula ibérica, en especial al sur de Espafia. Como dice el profesor Triana y
Antorveza: “no habia nacido Colon cuando ya algunos aspectos culturales negro

africanos eran reconocibles en suelo hispanico”:

La presencia del negro se acentud con particular notoriedad en el sur de Europa,
y especialmente en algunas ciudades: Huelva, Cadiz, Sevilla, Malaga, Almeria,
Granada y Codrdoba. A finales del siglo XVI, cerca 100.000 negros moraban en
tierras espafiolas, aunque comenzaron a disminuir durante los siglos XVII y XVIII.
Con el tiempo, Sevilla crecié el numero de negros a tal punto, que, por ejemplo, de
casi medio millbn de habitantes que tenia el arzobispado, 14.670 eran esclavos y

abundaban mucho los horros. [...]°(Triana y Antorveza, 2005, p. 24 - 30).

En cualquier caso, los registros sobre personas africanas 'y
afrodescendientes en América existen desde el “descubrimiento” mismo. Por lo
general, se reporta en crénicas que los grumetes, los marineros de cubierta, eran

africanos que participaron activamente en el descubrimiento de América, pues
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venian en los barcos espafoles y de otras naciones europeas, para los cuales
prestaban sus servicios. Se puede evidenciar, de ese modo, que hay pruebas
suficientes para certificar la presencia de personas afrodescendientes en Espafia
desde antes de la conquista y la Colonia en América. Muchas de ellas habian sido
sometidas al crimen de la esclavitud y, posteriormente, al expandirse la trata
transatlantica ya habian llegado al continente americano privadas de su libertad.
Pero otras personas negras, quizds una minoria, siempre fueron libres en
América, bien sea porque no habian perdido su libertad, o porque la recuperaron

al llegar al continente.

2.2NEGRO CIMARRON: DESDE LA HUIDA INDIVIDUAL AL MOVIMIENTO DE
RESISTENCIA COLECTIVA.

Son multiples las narraciones y las historias de luchas y combates por la
libertad que las personas africanas sometidas a la dominacion y a la esclavitud
adelantaron, desde el mismo momento de su arribo a América, como son las
hazafias heroicas de algunos de los primeros revolucionarios y libertadores de
esclavos en Ameérica, personajes como los cimarrones Antdén, en Ecuador,
Francisco Congo, en Peru, Benkos Bioho, en Colombia o Gaspar Yanga (Nyanga),
en México. Los cuatro, descendientes de nobles familias africanas, lucharon
siempre para que sus pueblos no vivieran la violencia de la esclavitud y
sometimiento a los amos espafioles. Yanga actud a finales del siglo XVI (hacia
1570), en el Estado de Veracruz.>® En Ecuador, pais en el que se daria siglos
después el primer grito de independencia republicana en la provincia de Quito,
también varios cimarrones protagonizaron actos fundadores de libertad e
independencia, y construcciones de proyectos de nacion, como, por ejemplo, los
cimarrones Anton, Alonso de lllescas o los Mangaches, Andrés Mangache y sus

hijos Francisco y Juan.3*

33Ademas de las investigaciones al respecto, puede verse, por ejemplo: Artel, Jorge (2010) [1940] Yanga enTambores
en la noche. Bogoté: Ministerio de Cultura. Colombia

34“El cimarron Anton se fugo, luego de que el barco en que venia naufragara en 1533, frente a lo que es hoy la
provincia de Esmeraldas, en Ecuador; también vivié en libertad y confrontacién con espafioles e indigenas, por [conseguir
establecerse en su] territorio, [hasta que logré negociar] politicamente [con ellos]. Junto con Antoén, se fugd otra persona que
habia sido esclavizada, Alonso de lllescas, un africano que [fue] llevado [a Espafia y fue] educado en Sevilla desde los 8
afios por quien se tenia por su amo y que, ademas, le dio su nombre. Alonso de lllescas habia sido enviado al nuevo mundo
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Podemos decir que Benkos Bioh6é combatié desde el inicio del siglo XVII.
Fundoé el palenque de La Matuna cerca a Cartagena de Indias, en la actual regiéon
de Montes de Maria, el cual seria el origen del actual pueblo de Palenque de San

Basilio.

Son multiples las investigaciones que, en la actualidad, recuperan la historia
de Benkos Biohd. Hace unos afios, resumioé parte de sus actos el historiador

German Arciniegas con gran maestria:

"No pasaron veinte afios de la derrota cuando ya el negro Domingo Bico [Benkos
Biohd] — ‘tan belicoso y valiente que con sus embustes y encantos se llevaba tras de
si a todas las naciones de Guinea’ — produjo tantas muertes y alborotos que gast6 la
gobernacién doscientos mil ducados en reducirlo, y no lo redujo. Si nada se podia con
la fuerza, algo se haria con el engafio. Se le dej6 que fundara un pueblo —Matuna-—,
gue se hizo fuerte entre ciénagas y cafios y defendido por muchos palenques. Los
negros llamaron a Domingo Rey de Matuna, y Domingo no permitié a ningun espariol
entrar a Matuna armado. A dos alcaldes de la hermandad que llegaron a Matuna los
desarmd. Cartagena le tenia tal respeto al rey de Matuna, que le dejaba entrar con
gente armada. ‘Todos los negros de esta provincia y ciudad, que pasan de veinte mil,
le tenian tanto miedo y respeto y él era tan belicoso y atrevido que cada dia se temia

algun alzamiento’.” fragmento tomado por (Arciniegas, 2009, p. 16).

Se conoce a Palenque de San Basilio como el primer pueblo libre de
América, en gran medida, por las investigaciones que realizara en el Archivo de
Indias el historiador Roberto Arrdzola Caicedo®® Arrazola demostré que Palenque
fue de los primeros en buscar la libertad (de hecho, ya habia ocurrido en el
continente desde mucho antes), y practicamente de haberlo logrado, como lo

reconocio el propio rey de Espafa:

con mercancias y personas esclavizadas. Hacia 1538, un barco procedente de Nicaragua naufrag6 en las costas de San
Mateo. Huyeron un afro llamado Mangache y una india nicaragiiense, quienes tuvieron dos hijos Francisco Arobe y Juan
Mangache, quienes lograron construir su propio dominio”. En: PEREzZ RAMIREZ, Gustavo (2011) Todos somos
afrodescendientes. Academia Nacional de Historia. Quito, 2011. Tomado de: Los afroecuatorianos. Secretaria de Pueblos,
Movimientos  Sociales y Participacion Ciudadana. Quito, 2011.Y también en: Personajes histéricos:
http://afroecu.blogspot.com.co/2013/01/personaje-alonso-de-illescas-siglo-xvi.html).

35ARRAZOLA CAICEDO, Roberto (1970) Palenque, primer pueblo libre de América. Casa Editorial, Impresion Digital.
Colombia, 2003 .
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Hemos intitulado esta obra Palenque, primer pueblo libore de América,
porque ya fueren solamente los ‘cuatro palenques que en forma de lugares’
hubo en ‘la Sierra de Maria’, conforme lo reconocio el propio Rey de Espafia,
Carlos 11, el Hechizado, por la Real Cédula expedida en Aranjuez el 3 de
mayo de 1688, y el principal de los cuales estaba bajo la advocacion de San
Miguel; ya fueren los diversos palenques que hubo mas préximos de la
ciudad, a que se refieren los documentos de su deliberacion [...] es un hecho

incuestionable que los negros esclavos que se fugaron de Cartagena,

desde los tiempos mismos de Pedro de Heredia, fundaron, establecieron y
poblaron muchos ‘lugares’ en el dilatado y selvatico territorio de la antigua
provincia de Cartagena de Indias; pueblos que permanecieron segregados,
exentos de tributos reales y apartados del resto de la colonia espafiola de
Cartagena por centenares de afos y cuyos habitantes, habiendo de darse sus
propios jefes para su gobierno, constituyeron una comunidad libre y, desde luego,
soberana de sus propios destinos todo el tiempo que se confrontd esta situacion
de insularidad (Arrazola, 2003, p 117).

Los cimarrones no sélo vivieron en libertad, jugaron un papel en el contexto
politico y social de la época. Por ejemplo, seran las alianzas entre los corsarios
ingleses, en los casos de San Andrés, Providencia y Santa Catalina, junto con los
cimarrones panamefos a los que les atribuye que los britanicos pudieran conocer
el océano Pacifico, ruta hasta entonces segura para que el imperio espafiol

transportara materiales valiosos como el oro, a través de sus colonias3®®

Desde antes de la defensa de la independencia de Espafia, los cimarrones
ya defendian su libertad, por lo que su vinculacion a las campanas de Bolivar por
la independencia de las colonias, supuso a las comunidades cimarronas y
palenqueras negras, implementar estrategias linglisticas como, por ejemplo, crear
un nuevo idioma, el creole, por ejemplo, una mezcla entre las lenguas africanas, el

inglés y el francés y también es el caso del palenquero, lengua al parecer mezcla

%6Sobre las relaciones entre los cimarrones panamefios y corsarios como Sir Francis Drake, ver: Morgan, Edmund
(1975) Esclavitud y libertad en los Estados Unidos. Siglo XXI. Argentina, 2009
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de diversas lenguas bantl, empleada ain en San Basilio de Palenque, que usa
palabras en castellano con otra estructura sintactica. Su estudio, en si mismo
constituye una manera de enfrentar la discriminacion en contra de esta
comunidad, como en general, siempre lo ha implicado los procesos de

invisibilizacién ya denunciados®’:

...En la escuela de Palenque [...], los maestros no sabian que la manera
como los nifios hablaban en sus juegos y retozos no era un ‘mal castellano’ sino su
idioma materno, una lengua criolla que, a medida que el estudio avanzé, fue
consagrandose como una reliquia linglistica en las Américas. Aclarar este hecho en
la escuela y en la comunidad de adultos, permitiria contribuir a reforzar la identidad
étnica del palenquero, que ha tenido en el lenguaje un flanco para la ofensa cultural,
utilizado por las clases dominantes en la regién. Efectivamente, siempre se ha
hecho mofa del palenquero por hablar espafiol con un dejo en la entonacion, que es
el acento de la lengua criolla. Como la existencia de ésta ha sido ignorada, ello ha
permitido el ejercicio de una discriminacion linglistico-racial en el ambito de las
relaciones sociales diarias del palenquero en las ciudades y poblados vecinos. (De
Friedemann, Nina S. & Patifio Rosselli, 1983. pp. 17-18).

La lucha por la libertad en América, durante los afios del colonialismo
espafiol, fue constante. No solamente se trataba de las poblaciones afro; los
indigenas también combatieron por su independencia y por la autonomia de su
pueblo. Tal fue el caso, por ejemplo, de levantamiento indigena del Choco en
16842 o la presencia del importante abolicionista africano del movimiento inglés,
Gustavus Vassa (Olaudah Equiano, 1745 - 1797) en territorio nicaragliense a
finales del siglo XVIll, que hacia parte del Caribe colombiano en aquel entonces

(Costa de Mosquitos)®.

37. Ver también: Megenny, WilliamW. (1986) El palenquero, un lenguaje post-criollo de Colombia. Instituto Caro y
Cuervo, Pub. LXXIV. Bogota, 1986.
%8_uego de concentrar en ‘ciudades’ a nativos que tenian estrategias de poblamiento disperso y movil, 1.300 indigenas

participaron en la revuelta de aquel afio; sélo 300 indigenas quedaron bajo control espafiol. Afios después de otros
conflictos, en 1688, se llegaria a una serie de acuerdos entre las partes. Al respecto ver, por ejemplo, WERNER CANTOR, Erik
(2000) Ni aniquilados, ni vencidos. Los Embera y la gente negra del Atrato bajo el dominio espafiol. Siglo XVIII. Instituto
Colombiano de Antropologia. Bogota, 2000.

%gon varios los nombres de célebres abolicionistas, entre otros, pueden nombrarse los siguientes: el padre Jesuita
Alonso de Sandoval (1576-1652), autor en 1627, de un completo tratado sobre el tema de la restauracion de los “etiopes”
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En especial, es deber de toda Colombia rescatar el origen negro de las
libertades que, desde la constitucion de la Republica, hace ya mas de 200 afios,
se han venido forjando en todo el territorio. Es preciso resaltar el ejemplo y
decisién que supuso para todo el continente la revolucion de independencia de la
poblaciéon afro en Haiti.*°La importancia espiritual e ideolégica que represent6
aquella revolucién, pero, a la vez, su contribucion material, real y efectiva para las
tropas de Bolivar. Un ayuda indispensable, sin la cual otro hubiese sido el curso

de la historia*!.

Pero, el pueblo afrocolombiano, inspirador, promotor y artifice de la gesta, no
fue beneficiario de la lucha de independencia de los criollos, porque Bolivar s6lo
reconocio la “libertad de vientres” (1821) y la abolicion final de la esclavitud se
produciria, tras nuevas luchas, el 21 de mayo de 1851 y se aprobo para ser
implementada a partir del 1° de enero de 1852. Ademas del coraje y la fuerza
fisica en el campo de batalla desplegada por los afrodescendientes durante la
guerra de independencia, estos ayudaron a consolidar el concepto mismo de
‘independencia’, absolutamente  consustancial al republicanismo vyal
constitucionalismo colombiano®?. Figuras como José Prudencio Padilla y José
Maria Cordoba deben ser cabalmente rescatadas, asi como dimensionar

adecuadamente sus aportes.

con la salvacion religiosa [De Instauranda Aethiopum Salute], los capuchinos fray Francisco José de Jaca de Aragén (1645-
1689) y fray Epifanio de Moirans (1644-1689), John Henry Newton (1725-1807), James Ramsay (1733-1789), el exesclavo
Ottobah Cugoano (conocido como John Stuart, 1757-1791), James Stephen (1758-1832), William Wilberforce (1759-1833) o
Thomas Clarkson (1760-1846).

“Entre muchas fuentes al respecto ver, por ejemplo, el texto clasico: James C. L. R. (1938) Los jacobinos negros.
Toussaint L’Ouverture y la revolucién de Haiti. Fondo de Cultura Econémica. Espafia, 2003.

41Segun la Corte Constitucional: “Como se dijo en una aclaracion de voto previa: [...] la historia negra muestra que, si
bien las ideas de libertad y de igualdad llegaron a América escondidas en medio de los galeones realistas europeos, gran
parte del coraje y la determinacién que permitieron llevarlas a la préctica, llegé al continente escondida en los galeones
esclavistas provenientes del Africa’. Aclaracién de voto a la sentencia C-931 de 2009 (MP Maria Victoria Calle Correa; SV
Juan Carlos Henao Pérez y Luis Ernesto Vargas Silva). En esta oportunidad, la Sala resolvié una demanda contra la Ley de
mayo 21 de 1851, mediante la cual se puso fin a la instituciéon de la esclavitud en Colombia, como un fenémeno legal,
aparado por el ordenamiento legal’. (Corte Constitucional, Sentencia C.931 de 2009).

“2Recientemente, el profesor William Mina Aragén ha recordado las palabras con las cuales el historiador German
Arciniegas se referia a este hecho: “Cuando en ninguno de los diccionarios de lenguas europeas ni en la propia
enciclopedia de Diderot se registraba la palabra INDEPENDENCIA con el sentido politico que hoy le damos, ya era de uso
corriente en los papeles de alzamiento de los negros en Colombia.” MINA ARAGON, W. (2011) Las gestas del afro por la
libertad. Universidad del Cauca. Cali, 2011. Al respecto ver también los trabajos del historiador Alfonso Munera.
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Buena parte de la exclusién histérica de las personas negras ha implicado, a
su vez, la mirada colonialista sobre su autonomia territorial. El espacio fisico de las
comunidades negras ha sido siempre objeto de lucha. Desde la conquista y la
colonia europeas, las personas africanas y afrodescendientes fugadas tuvieron
gue buscar terrenos en los cuales poder asentarse y vivir. Pero estas luchas no
s6lo han sido individuales o de pequefias comunidades. El departamento del
Choco, por ejemplo, ha debido enfrentar tensiones a lo largo de la historia de

Colombia para poder defender sus limites*3.

2.3.1 Perspectiva del pensamiento y concepto del cimarron.

El concepto cimarron comenzé a movilizarse en la colonia, al ganado que salia del
territorio de su amo, y terminaba siendo robado, o perdido en otro territorio, entones
podemos asociar que este concepto era otorgado al esclavo, (animal sin alma) que se
escapaba del territorio, y lograba su libertad en continua resistencia, entonces se puede
decir que el termino linglisticamente no es apropiado pues la persona esclavizada

conserva el estigma de animal, salvaje, primitivo entre otros.

Pero si se puede estar orgulloso de la lucha y resistencia continua, del hombre,
mujer y nifilos que siendo libres, fue sometidos a la esclavizacion, sacado de su territorio,
con todo el contexto adverso, observa, planifica, y decide escapar y prefiere el morir antes
de volver a ser esclavizado y tratado como un animal, prueba de ello la Carimba que lleva

en su espalda.

Lo que hemos llamado en este trabajo “pensamiento cimarrén” (ver Walsh y Ledn
2004) se refiere en su ponencia como un “habitus cimarrén”, refleja muy bien la necesidad
de trabajar “casa adentro”, despertando el sentido de pertenencia y construyendo y
fortaleciendo practicas y epistemologias de cuestionamiento, resistencia, reconstruccion y
liberaciéon. Este concepto de “pensamiento cimarron” es similar a la nocion de Rafael
Pereachala de una “epistemologia cimarrona” (Comentarios en el Segundo Coloquio
Nacional de Estudios Afrocolombianos, Visualizando nuevas identidades, Territorios y
conocimientos, Popayan, 18 marzo 2004). Nuestro uso de “cimarrén” no hace referencia a

algo fugitivo, sino a su sentido vivido; es decir, a la recuperaciéon y reconstruccién de

“Ver, por ejemplo: MOSQUERA, José E. (2006) Historia de los litigios de limites entre Antioquia y Choco, siglos XVI-XXI.
2006.
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existencia y libertad. Hablar de un “pensamiento cimarron” es subrayar una esencia,
actitud y una conciencia colectiva de pensamiento enfocada en la reconstruccion de
existencia y libertad en el presente, pero en conversacion con los ancestros. Marca un
pensamiento social y politicamente subversivo por el hecho de que no solamente
confronta con la esclavitud y el colonialismo del pasado, sino también con la colonialidad
del presente que sigue negando una existencia y libertad plena de los pueblos de la
region. Adolfo Alban. “La sociedad afropatiana: ;Habitus cimarron y proyecto hegeménico
anti-colonial? Ponencia presentada en el Segundo Coloquio Nacional de Estudios
Afrocolombianos, Visualizando nuevas identidades, Territorios y conocimientos, Popayan,
18-20 marzo 2004.
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CAPITULO lIl. TRANSICIONES, MOVILIDAD Y EVOLUCION DE LA
GOBERNABILIDAD DELCONCEPTO CUERPO AL DE CORPOREIDAD

Desde el discurso de las teorias critico-sociales contemporaneas, el cuerpo
es una construccion sociocultural y politica producto de la historia. De ese modo,
este proyecto de investigacidn, se centra en la sistematizacion de experiencias y
las practicas pedagdgicas y a partir de alli, quiere fortalecer y aportar al concepto y
discurso del saber ancestral afro y su estrecha relacion con el cuerpo; contribuir al
saber pedagdgico del sujeto maestro/maestra afro quien, desde su practica
pedagogica, lo "forma"” -segun la pedagogia, alemana- o lo "instrumentaliza”,

segun la anglosajona.

Se propone formular una nocion de cuerpo distinta, no reducida a lo estético en
tanto reducido a su aspecto exterior tampoco al cuerpo que se adiestra 0 que se
minimiza por una mirada mecanicista, sino una vision de cuerpo que va mucho
mas alla de lo fisico, encaminado a una recuperacion de la idea de corporalidad,
como presencia fisica, emocional, espiritual de los seres humanos localizados e

historiados.

En este sentido, se trata de un cuerpo visto como una complejidad, como
unidad, en donde se expresan todas las experiencias vividas por una persona, ya
sea dentro de la escuela o por fuera de ella un cuerpo mediador de aprendizajes,
gue se pregunta ¢ por qué ignorar que cuando el ser humano aprende lo hace con
todo el cuerpo? Es, en suma una propuesta hacia una educacion corporal por el
hecho de tener cuerpos para educar, pero también por el ser-cuerpo donde es

posible pensar, imaginar, crear, construir gozar, sufrir, nacer, morir, etc.

Este tipo de mirada hacia el ser humano y hacia el cuerpo como una unidad
permite influir a través de la cultura y la escuela con practicas diferentes, las
cuales aportan en gran manera ala construccion de sujetos politicos, éticos y

estéticos, al ideal del ciudadano su contrato social y no solo en la formacién del
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ser humano en su aspecto estético en la cual se ha enmarcado la educaciéon y la
escuela a lo largo de la historia, reproduciendo modelos sociales eminentemente

capitalistas.

En esta investigacion se aborda el concepto de cuerpo del sujeto negro(a),
desde su cosmovision, como un todo, a partir de una mirada compleja del mismo,
gue intenta superar la tradicional, mecanicista. A pesar de que no hay muchos
maestros(as) que en sus escritos hablen del cuerpo, si hay autores que, basados
en su percepcién del mismo, influyen y aportan a la construccién del cuerpo negro

es el caso de Gallo (2010), quien afirma que:

"El cuerpo es el lugar, donde ocurre el acontecimiento de vivir. En el cuerpo y por el
cuerpo, es posible pensar, imaginar, gozar, sufrir, nacer, morir; el cuerpo, al ser

Existencia, es punto de partida y de llegada en la trama del tiempo" (p7)

No obstante, el cuerpo ha tenido multiples formas de ser visto. Por ejemplo,
para las culturas orientales, como el hinduismo y el budismo, el alma ocupa un
lugar central. Por su parte, para el cristianismo, el compuesto conjunto de alma y
cuerpo corresponde a la persona de manera global, aunque por muchos siglos ello
no fue asi. Mas adelante, profundizaré para explicar como, en los siglos del
llamado oscurantismo y la caceria de brujas, durante la Edad Media, el cuerpo era
el albergue del deseo, dando origen a los pecados capitales que venian desde la
carne y es por esto que tenia que ser purificado, por lo que para Pateti (2008), el
ser humano trasciende y construye su concepto de cuerpo a partir de su creencia

divina, ya que éste lo representa,

"El conjunto de experiencias que engloba su subjetividad, su personalidad, la
conciencia de si y la trascendencia. Bajo este concepto, ambos componentes
alcanzan la inmortalidad, ya que mediante la contemplacién de Dios, el cuerpo

material puede transformarse en cuerpo glorioso" (p58)
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El concepto de cuerpo como sustancia supuso un problema* para algunos

pensadores de la época precursora de la llustracion:

"Para Descartes, el cuerpo es una sustancia perteneciente a las dimensiones
espacio-temporales, de naturaleza totalmente distinta y separado de alma. Esta no
es el principio de la vida y el movimiento, sino puro pensamiento (res cogitans); el
cuerpo (res extensa), se rige por causas meramente mecanicas y es incapaz por
completo de pensar, por ello solo mediante el lenguaje puede evidenciarse que un
cuerpo posee mente" (Pateti, 2008, p.59).

Como todos los tiempos dificiles en el sistema, las fisuras y las crisis, las
tesis de Descartes representaron una nueva ideologia, consistente en la mutacién
de la antigua idea del concepto dualista sobre el “cuerpo” y el “no-cuerpo”, para
pasar a postular la idea de una co-presencia permanente de ambos elementos en
cada etapa del ser humano; asi, con la nueva idea de la lluminacién desde

Francia, Descartes en un analisis desde Quijano convierte esta idea en:

"...una radical separacion entre “razén/sujeto” y “cuerpo”. La razén no es solamente
una secularizacion de la idea de “alma” en el sentido teoldgico, sino que es una
mutaciéon en una nueva id-entidad, la “razén/sujeto”, la unica entidad capaz de
conocimiento “racional’, respecto del cual el “cuerpo” es y no puede ser otra cosa
que “objeto” de conocimiento. Desde ese punto de vista, el ser humano es, por
excelencia, un ser dotado de “razén”, y ese don se concibe como localizado
exclusivamente en el alma. Asi el “cuerpo”, por definicion incapaz de razonar, no

tiene nada que ver con la razén/sujeto”(Quijano 2000 p 216).

Producida esa separacién radical entre:’razén/sujeto” y “cuerpo”, sus
relaciones y tensiones deben ser vistas entonces Unicamente en una sola
direccion, entre la razon/sujeto y el cuerpo/naturaleza humana, o entre “espiritu” y
“naturaleza”. De este modo, en la racionalidad eurocéntrica el “cuerpo” fue fijado
como “objeto” de conocimiento, fuera del entorno del “sujeto/razén” (Quijano 2000
p213).

4se dice pone en problemas, por que tienen que negociar el concepto del cuerpo desde el clero, y
desde el cristianismo.

90



En el siglo XX, el psicoanalisis de Freud cuestiond que existiera una igualdad
entre las nociones de mente y conciencia, desde una mirada nuevamente dualista
y cartesiana, cuando afirma la existencia de pensamientos y sentimientos
inconscientes que actuan sobre la conducta. En este sentido, cabe resaltar que el
cuerpo continda siendo en la actualidad un apéndice de la mente y el sentido que

se le da corresponde al de una maquina dirigida por una funcién superior.

"Hoy en dia, el dualismo se debate entre mente-cerebro de la neurociencia, en
funcion de la mejor performance posible, subordinando sus conclusiones a
cuestiones técnicas. El cuerpo asi visto es cada vez mas cosa, mas dependiente de
la mente, mas sumido que nunca en la obviedad, con una connotacion de accesorio,
de objeto para cuidar y mostrar, para satisfacer al otro y a los otros: cuerpo-maniqui"
(Pateti, 2008, p.62).

De esta forma, el cuerpo-objeto se limita al cuidado de la carne, de lo
externo, con el fin de agradar al otro, sin ser consciente que ese otro solo tiene

una vision propia, subjetiva, de ese cuerpo material. Al respecto Pateti afirma:

Al liberarse de las ataduras modernas, el cuerpo se seculariza y se idealiza como
proyecto, estimulado por el bombardeo mas mediatico consumista, cuyas ofertas
van desde la exaltacibn de la belleza corporal — mantenimiento de una figura

delgada y estilizada — hasta la eternizacion de la juventud (p76).

Puede decirse, entonces, que la modernidad con todo su mercado y
estandares econdémicos globales utilizan un ideal de cuerpo y lo trasladan a su
fragmentada perspectiva del mundo, a una visibn mercantilista del mismo,
destinado a cumplir mdiltiples servicios, casi siempre ligados al consumo.
Siguiendo la misma linea, el cuerpo contemporaneo (que algunos llaman
‘posmoderno”), es un cuerpo para mostrar, es el fetiche de la época; cuerpo
contenido en el concepto del mercado; cuerpo deseante por la voragine

consumista. En este sentido, Follari (1999) citado por Pateti (2008) afirma que:

"La libertad de cuerpo que se preconiza en la posmodernidad, se manifiesta en la
idea de un mayor espacio para la expansion estética, la expresividad, la tolerancia,
el goce personal, todo enmarcado en el presente, desechando la idea moderna de

futuro como aspiracion de progreso" (p64).
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De esta forma, se percibe el cuerpo desde un enfoque mercantil, ya sea
como mano de obra en fabricas, industrias u objetos del mercado, y sobre todo,
como consumidor y para consumir, lo que obliga a que el sujeto (tanto masculino
como femenino) cambie para responder a la intencién, el objetivo y la historia en la
gue esté involucrado. De alli que, segun esta perspectiva, una vision posmoderna

de lo corporal es como lo define Saulquin (2001) una donde,

"El cuerpo desde la superficie, enfatiza una forma obediente de acatar los mandatos
sociales, en su conformacion también se encuentran las huellas de su propia
historia, de manera que éste no debe ser considerado como un objeto desprendido

y externo, diferente del sujeto y dominado por el discurso social" (p11).

Una critica acerca de esta forma de comprender el cuerpo indica que éste no
puede ser apreciado por su origen mecanico-biolégico, ni mucho menos desde su

aspecto funcional, como lo dice Gallo (2010):

"El cuerpo no es sélo lo que se puede decir de él por la fisiologia, ni tampoco el
cuerpo se puede dejar explicar como una mera cosa objetiva. Esto significa que, en
cierto sentido, nosotros no solo experimentamos cosas fisico-matematicas, sino que
tienen que ver con el propio cuerpo, tienen que ver con Nosotros mismos, en
primera persona, y la forma como cada quien percibe el mundo, no se puede reducir
a una explicacibn mecanicista, porque la percepcion de las cosas estd atravesada
por aspectos subjetivos como actitudes, motivaciones, circunstancias, lazos

afectivos, sentimientos y emociones, configuraciones de sentido” (p10).

Es por esto que, al ser dividido por miradas que han prescrito lo corporal desde
lo hegemodnico, se cae en un dualismo, como se constata en el interés por el
cuerpo manifestado desde diversas disciplinas, que no lo abarcan como una
totalidad; de alli que, es importante hablar del cuerpo también desde las
emociones y desde aquellas experiencias singulares que lo constituyen, lo
atraviesan, lo conforman y que hacen de la educacion fisica, uno objeto de estudio

del cuerpo como totalidad.
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3.1 ESCUELA, CUERPO Y ENSENANZA. UN RECORRIDO DESDE LAS
CORRIENTES PEDAGOGICAS, EUROCENTRICAS.

En este apartado, se describen las diferentes miradas de la concepcion de
cuerpo desde tres culturas pedagogicas distintas: la alemana, francofona, la
anglosajona y latinoamericana, en las cuales, los propositos de construccion de
cuerpo emergen en contextos diferentes, puesto que la construccion de cuerpo
esta muy enfocada al modelo de desarrollo histérico de cada época. Este analisis
se realizara desde las perspectivas que veian al cuerpo como algo bioldgico,
funcional y médico, a finales del siglo XIX y las tres primeras décadas del siglo XX,
haciendo énfasis en las diferencias en los campos cultural y social, ambos
aspectos relevantes para la construccion del concepto cuerpo, al que quiero llegar

en mi analisis.

En esta linea, el objeto de estudio de la escuela, no esta claramente
definido; ella ha sido nutrida por diversas ciencias que aportan a la construccion
de su saber, pero, por lo mismo, se le han delegado tareas que cambian de
acuerdo al contexto sociocultural y politico que atraviesan diversos sujetos a lo

largo de la historia.

Es por esto que, acerca de la historia del cuerpo, la corporeidad, y la
escuela en Colombia se ha escrito de diferentes maneras, sin que se pueda
afirmar un modo de existencia Unico sobre este campo de la educacion; por el
contrario, se cuestiona que estas investigaciones histéricas dejan muchos vacios,
despertando el interés creciente de darle otros sentidos de interpretacion a su

guehacer desde la perspectivade las ciencias sociales, en patrticular, la historia.

3.1.1La auto-formacion, la importancia del cuerpo y la Escuela, desde la
cultura pedagdégica alemana.

En el contexto historico, el nacional-socialismo vendié la idea de que

Alemania podia ser considerada la heredera del imperio romano vy, por
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consiguiente, pasar a ser dividida en reinos para enfrentar multiplicidad de guerras
y situaciones conflictivas, para lograr establecer un imperio en el cual la cultura de

lo alemén, de lo nacionalista pudiera convertirse en hegemaonico.

Debido a esto, Alemania seria uno de los Ultimos paises en conseguir su
consolidacion como nacion unificada, (después de la caida del muro de Berlin). En
este sentido, los alemanes le dieron gran importancia a la formacién militar, a
pesar de las constantes frustraciones sufridas, por sus incontables guerras. La
alemana del siglo XX fue una cultura que dedicé bastante esfuerzo a la formacion
de una ciudadania basada en valores de respeto a la jerarquia y al patriotismo, en
pro de la construcciéon de un pais que se autoformara, dentro de ese ideal de lo
aleman que proclamaba el Tercer Reich. En esta linea, hago referencia a un
concepto central para dicha cultura germanica, como lo es el de formacion o

Bildung, como lo expresa Noguera (2010):

La Bildung se expresa mediante los conceptos de autodeterminacion, libertad,
emancipacion, autonomia, mayoria de edad, razon, auto-actividad y, en ese sentido,
significaria capacitacion para la autodeterminacién racional, en donde la auto-

actividad es la forma central de realizacion del proceso formativo (p. 9).

Proceso formativo que va encaminado al empoderamiento de la culturay a
la adquisicion de las normas que la rigen, ademas de las formas de socializacion
gue van inmersas en el contexto donde se desenvuelve ese ciudadano o

ciudadana, teniendo en cuenta un proceso historico vivido por su cultura.

Segun esta perspectiva, el cuerpo ha pasado por un proceso de
hegemonizacién®® y colonialidad, pues se la ha otorgado diferentes grados de
importancia, segun la época en la que se han producido procesos de formacion
gue ubican al cuerpo como objeto, de modo que ha sido visto como escudo de
proteccion, por su funcionalidad en la guerra y como herramienta al servicio de

ésta; pero, en la actualidad, hay un nuevo discurso que emerge desde reflexiones

4 Esta ideologia hegemonica, racista y racializada también se encuentra en Hegel cuando afirma: “Entre los negros el
caso es que la conciencia no llegé adn, ni la intuicién de ninguna clase de objetividad, tal como, por ejemplo, Dios o la Ley,
en la cual el hombre esta en relaciéon de su voluntad y tiene la intuicidon de su esencia...El negro es el hombre como bestia”.
(Lecciones, Hegel citado en Dussel, 2001, p63).
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contemporéneas sobre la centralidad del cuerpo: otro lenguaje de liberacion a
partir de lo corporal, como lo afirma Alvarez (2014):

"El cuerpo no es visto Unicamente como una masa 0 entidad corpérea, pues el
cuerpo es ademas una forma de subjetividad que se vincula con los contextos
sociales y culturales, asumidos en y a través del lenguaje. El cuerpo es entonces el
resultado de un proceso intelectual y de una determinada forma de disciplina que
propone un tipo de movimiento, pensamiento y accion" (Alvarez, 2014, p7).

Por consiguiente, para la cultura alemana, el cuerpo no solamente es una
herramienta de trabajo, sino un objeto que le permite auto disciplinarse?s, auto
controlarse*’, un cuerpo con unas caracteristicas Unicas de esa cultura y que

obedece a unas reglas de un contexto unico e irrepetible.

De esta forma, se habla también de un cuerpo social que le permite al
ciudadano tener interaccion con otras personas; al mismo tiempo, hay en esta
nocion una concepcion de control sobre el conjunto social, como parte de la
construccion de personas integras, que adquieren valores durante su accionar en

un campo en constante tensién, como son las relaciones humanas“®.

En la actualidad vemos cémo, desde nuevas expresiones y espacios para el
bienestar y la salud, se construyen grandes centros deportivos, que instruyen al
individuo, al cual éste asiste voluntariamente, para recibir algin bienestar,

mediante aplicaciones particulares, favorecidas por distintos instrumentos

4Michael Foucault, en su libro Vigilar y Castigar (1975), se refiere a la disciplina, para explicar como el poder
disciplinario, en efecto, es un poder que, en lugar de excluir y de retirar derechos a los individuos, tiene como funcién
principal "enderezar conductas"; o mediante tecnologias para controlar las conductas, retirar las consideradas inadec uadas
de mejor modo y sacar méas provecho de conductas regladas.
4Un ejemplo claro de esto se encuentra en el pensamiento del reconocido filésofo
Emmanuel Kant. Kant argumenté en los siglos XVIIl y XIX, que la Unica “raza” capaz deprogreso en las artes y las ciencias
era la “blanca” europea. Al establecer un cuadrojerarquico; basado en la relacién entre naturaleza humana, conocimiento y
color de lapiel, de superior a inferior, localizando los ‘rojos’ y ‘negros’ en los peldafios mas bajos
Kant dio al conocimiento tanto un lugar, como un color: el blanco. Ademas, al hacer unadistincién entre la capacidad para
ser “educado” o educarse a si mismo, por un lado, y“entrenar” a alguien, por el otro, Kant no sélo establecio y justificé un
sistema educativoexcluyente, sino que, también, dio raén a la coercién fisica y el castigo corporal para los
negros. Segun Kant y a la diferencia de las otras ‘razas’’En:. Restrepo y Rojas (2004, p60-89).

“8Dentro de los objetivos para el control del cuerpo y disciplinarlo para su ejercicio social, se centra como dice Michael
Foucault, en que, “La disciplina ‘fabrica’ individuos; es la técnica especifica de un poder que se dan los individuos a la vez
como objetos y como instrumentos de su ejercicio. No es un poder triunfante que, a partir de su propio exceso pueda fiarse
en su superpotencia; es un poder modesto, suspicaz, que funciona segin el modelo de una economia calculada pero
permanente”.(Foucault, 1975, p124).
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tecnoldgicos*® que plantean retos que, en grupos especificos, ponen a prueba al
cuerpo, lo cual se configuraria como una muestra de que la idea de formacion o

Bildung alemana aun persiste hasta el dia de hoy.

3.1.2Sujeto politico social y ético, construccion desde la cultura francéfona.

Claudia Ximena Herrera (1999), en su tesis de maestria, Las practicas
corporales y la educacion fisica en la escuela primaria en Colombia entre 1870 y
1913, analiza las transformaciones en la imagen del cuerpo en nuestro pais,
segun el contexto historico, social y politico de la época posterior a la
independencia de Espafa, cuando emerge la influencia directa de la cultura
pedagogica francofona, en su objetivo de educarlo desde los ideales ilustrados de:
libertad, fraternidad, e igualdad®, al exponer “la necesidad de descubrir los
lugares que el cuerpo y en particular el del nifio, ha ocupado en la pedagogia de
finales del siglo XIX y comienzos del XX” (Herrera, 1999, p. 56), por la influencia
de las ideas modernas, en la culminacion del siglo XIX y comienzos del siglo XX,

como mencionan Saenz, Saldarriaga y Ospina (1997), citados por Chinchilla:

"El discurso modernista®* en Colombia, entre 1903 y 1934, atraviesa el conjunto de
los saberes, los conceptos y los objetos de los discursos sobre la escuela, el
maestro, los métodos de ensefianza, los fines de la educacién y las estrategias de
formacion. Lo moderno era la ciencia y su método, los saberes experimentales y

aplicados —practicos— los métodos inductivos y experimentales en la ciencia y en

49Segun Michael Foucault (1975), el pandptico de principios de siglo XX tuvo su mayor efecto, como tecnologia: ...)
De ahi el efecto mayor del Panéptico: inducir en el detenido un estado consciente y permanente de visibilidad que garantiza
el funcionamiento automatico del poder. Hacer que la vigilancia sea permanente en sus efectos, incluso si es discontinua en
su accién. Que la perfeccion del poder tienda a volver indtil la actualidad de su ejercicio; que este aparato arquitecténico sea
una maquina de crear y de sostener una relacion de poder independiente de aquel que lo ejerce; en suma, que los
detenidos se hallen insertos en una situacion de poder de la que ellos mismos son los portadores”.(Foucault,

1975,180).

50 Michael Foucault se refiere en su libro vigilar y castigar en cuanto a la luz y la ilustracién: “El aparato disciplinario perfecto
permitiria a una sola mirada verlo todo permanentemente”.

51 De hecho, la “historia” del conocimiento esta marcada geo-histéricamente, geopoliticamentey geo-culturalmente y, por
eso, tiene una relacion y forma parte integral de la construccion y organizacion del “sistema mundo moderno”. Sistema
cuyas raices empezaron en 1500 con el “descubrimiento” de las Américas y el inicio de nuevos circuitos comerciales y de
humanos, ligados al desarrollo del capital y el orden imperial cristiano. Al formar parte integral de esta construccion, el
conocimiento, como laeconomia, estd organizado mediante centros de poder, regiones subalternas y grupos

subordinados (Mignolo en Walsh, 2012). Y es, en esta organizacion, que el lugar y la “raza” tienen funciones medulares.
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la ensefianza, la actividad, la conducta, lo medible, lo material, lo visible, lo util, lo
actual, lo individual, lo natural; en fin, la unidad entre lo fisico, lo moral y lo
intelectual” (Chinchilla G, 2008, p10).

En este contexto, se efectia una amplia referencia a la educacién fisica, la
escuela y el cuerpo y, en especial, su papel en la escuela activa, a través de
varios tipos de relacién: La educacion y su influencia sobre el sujeto, tanto de
quien imparte su saber, como de quien lo recibe, la relacion entre la ensefianza y
el aprendizaje y las relaciones estructurantes entre lo fisico, lo intelectual y lo
moral, la salud y la higiene; la educacién y la “regeneracion” del pueblo, desde la

preocupacion por la raza® y la moralizacion.

Algunos autores afirman que la escuela activa es la escuela de la accion. Por
eso, es activa. La accion es vida, desde alli nace una nueva idea de escuela
progresista, con un pensamiento liberal, con nuevas estrategias para el

aprendizaje.

Dichos movimientos, que seran inspiradores de otras corrientes pedagogicas,
se desarrollaron en el siglo XX instalandose en las diversas reformas
educativas planteadas en el contexto intelectual de Mayode 1968, algunas de ellas
articuladas a proyectos dereforma social.La educacion “progresista” propuso la
universalizacion de laensefianza obligatoria y formas de educacién
“‘personalizada” o que respondieran a las necesidades particulares de los

estudiantes.

En este marco, aparece en Colombia la educacion fisica, como respuesta al
problema del resultado de sucesivas guerras civiles que dejaron a la sociedad en
decadencia, por el desarraigo sufrido de poblacion que perdidé sus medios de vida,

con indices altos de mendicidad, problemas de salubridad por la falta de acceso al

52 La nocién de universalidad implica que historias y conocimientos “locales” (europeos) se establecieran como
“globales”, de acuerdo con Mignolo en Walsh 2012: “.Construir la nocidon de una historia y un conocimiento “universal” a
partir de la particularidad y localidad blanca europea, dejando fuera a Africa, pero también a Latinoamérica, y asf a los
africanos, a los latinos y afro americanos, Kant y Hegel, entre otros, contribuyeron a la clasificacion del plantea de acuerdo
con el imaginario moderno/colonial” (Walsh, 2012, p73).

97


https://es.wikipedia.org/wiki/Reformas_educativas
https://es.wikipedia.org/wiki/Reformas_educativas

agua potable, la existencia de residuos y manejo de basuras, la necesidad de
ejercer un control de los animales entre otros, ademas de los problemas de
desempleo. En medio de las rapidas transformaciones post-independencia de
Espafia, se consideraba, por parte del gobierno nacional, que las chicherias eran
causantes del deterioro de la poblacion®?, situaciones que hacen que, desde la
educacion, se asigne a la educacion fisica un papel central para que se empiece a
pensar alternativas para mejorar la calidad de vida de las nacientes ciudades,
mediante la higiene, con campafias de aseo personal y de la comunidad, la
introduccion de las reglas de urbanidad y otros instrumentos que hacen que el
individuo se adapte a la “modernizacién” planteada por las elites econdémicas y
politicas, como parte de algunos de sus principales propdsitos a finales del siglo
XIX'y los principios del siglo XX >4,

Ello llevara a que aparezca como disciplina® educativa la educacion fisica vy,
con ésta, la idea de un nuevo concepto de nifio o nifia, correspondiente el cuerpo
de infantes activos, como medio para alcanzar el pleno desarrollo. La excusa para
el método de educar el cuerpo infantil y la consiguiente adecuacion de las
funciones de la escuela buscaron, asi, responder a las nuevas exigencias de la
modernidad y los contextos econdmicos, sociales, culturales, politicos, la

influencian en diversas etapas de su historia dentro de la educacion.

Para lograr este ideal de infancia activa, como primer aspecto, Herrera
caracteriza la politica educativa del periodo, investigando a partir de la figura de la
instruccion publica de 1870, la importancia del papel desempefiado por la Iglesia
Catolica en su disputa con el Estado por el control de la educacién, y se legitima la

escuela como dispositivo de poder, replicando su discurso y su control sobre el

53 4...] en la Bogota de comienzos del siglo XX, el deseo por la mercancia precedio la llegada de la mercancia misma,
es decir, que el capitalismo industrial no se instala en nuestro medio primero con las fabricas y las maquinas, sino con las
palabras, los signos y las imagenes. Antes que como un mundo de objetos, la industrializacién de los afios diez y veinte se
constituyd entre nosotros como un mundo de suefios y deseos” (Castro-Gémez, 2009,p17).

SMichael Foucault (1975) explica la disciplina ligada al “poder disciplinario” en su libro Vigilar y Castigar asi: “En cuanto
al poder disciplinario, se ejerce haciéndose invisible; en cambio impone a aquellos a quienes somete un principio de
visibilidad obligatorio”.(p124 - 157).
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cuerpo®®, asi como los hechos que llevaron al exilio a la Compafiia de Jesus, y la
posterior firma de un tratado internacional conocido como Concordato entre la
Santa Sede y Colombia, al igual que las acciones tendientes a la eliminaciéon de
éste, la presencia de colegios de congregaciones catélicas como las de Jesuitas,
Agustinos y Dominicos en la educacion para la élite, y las diferencias y fines de la

educacion para las masas.

En ese recorrido, la autora analiza, desde su perspectiva, la pedagogia catélica
y, con ella, el papel fundamental del cuerpo y su relacion con la moral. El cuerpo,
para la época, se presenta como impuro y raiz de todos los pecados, puesto que,
para la doctrina catdlica, los pecados capitales tienen su origen en el cuerpo;

como remedio para purificarlo, aparece la educacion fisica.

Como saber, la educacion fisica sefala también la aparicion del cuerpo infantil,
relacionado a la necesidad de ser formado en la disciplina, a partir de las
facultades del individuo, ya que construye al sujeto y su cuerpo, desde lo publico,
en los campos social, politico y ético, con premisas que provienen de Europa, en

particular del movimiento enciclopedista y la llustracién®"

Dicho enfoque introduce diferencias en la educacion para los nifios y para las
nifias, y plantea una discusion (liderada por la pedagogia catélica)®® a la educacion
gue incorpore las sensaciones y las emociones (sensualismo), ya que se centra en
una mirada moral y médico-biologica, que tenia en la higiene un medio de
formacion del cuerpo y la sociedad. Con esto, se afirma un nuevo modelo
econdomico de desarrollo, en el que la educacién fisica se proyecta como parte de
una nueva tecnologia educativa, que cumple su papel a partir del concepto de

Juvenal, de “mente sana en cuerpo sano”, transformado su discurso original, sobre

56 Michael Foucault, se refiere a la escuela como: “El aparato disciplinario perfecto permitiria a una sola mirada verlo
todo permanentemente” (1975, p124 -180)

5“Para que el Estado funcione como funciona es necesario que haya del hombre a la mujer o del adulto al nifio,
relaciones de dominacion bien especificas que tienen su configuracion propia y su relativa autonomia” (Foucault, 1975,
pl24 - 180).

58 En la misma linea, podemos decir que, para Foucault, la escuela es el escenario de la “lluminacién”, que descubrid
las libertades, también inventd las disciplinas, pero aclarando que, “El conjunto de la sociedad persigue a cada individuo a
través de innumerables mecanismos de disciplina” (1975, p124 -180).

99



los cuales se orienta su estrategia contra lo que se denominara la “degeneracion

de la raza™>°.

3.1.3 Eficiencia, calidad y curriculo. Una Cultura pedagdégica anglosajona.

Desde 1930, un nuevo modelo econémico entra a Colombia, al pasar de una
economia netamente agraria a hacer los primeros intentos de industrializacion®®
como respuesta al contexto social y politico de la primera posguerra, que hace que
la vision de sujeto sea cambiada, que empiece a deshumanizarse mas la relacion
entre trabajo y capital. Como consecuencia, se reconoce al cuerpo por lo que
pueda producir para el capitalismo, como instrumento utilizado en su estructura
funcional, como mano de obra para las nuevas fabricas, las nuevas
multinacionales y las vias ferroviarias, nuevo medio de transporte para las

nacientes industrias®?.

En ese entorno, la educacion impartida desde la escuela permitio la evolucion
de la educacion fisica en el marco del pensamiento politico del liberalismo, segin
el cual, mientras el capitalismo, ya instalado en los discursos gubernamentales,
controla los ejes del poder econdémico, para cumplir su objetivo practico de
desarrollar la industria, en la vida cotidiana cambia las formas de vida artesanal y
rural, provinciana, creando un nuevo concepto de sujeto y cuerpo, con formas de

participacién en la construccién del mundo®*

59 Seglin Foucault, la introduccion de la educacion fisica respondia a la idea del pensamiento ilustrado, segun el cual,
“Un cuerpo con mala salud tiene como consecuencia el desvario, el desaliento, el mal humor, la locura, hasta el punto de
que los conocimientos adquiridos, acaban por ser lanzados del alma” (1975, p157)

% | a idea central del libro de Castro-Gémez (2009) enfatiza que, la industrializacion del pais demand6 una nueva
relacion de las personas, de diferentes clases y zonas, las cuales necesitaban movilidad en la ciudad, y con ello se
producira la emergencia de subjetividades que el autor denomina “cinéticas”, es decir, que estan en constante movimiento
hacia el “progreso”, capaces de hacer realidad el orden social imaginado, mas no realizado, por las élites liberales del siglo
XIX.

51 En esa linea, Santiago Castro-Gémez. (2009) indica que, en la parte de la historia de Colombia de inicios del siglo
XX, principalmente en Bogota, se foment6 la planeacion de una ciudad que dejara atras su pasado colonial/republicano:
“Las élites comenzaron a abandonar el centro de la ciudad para alojarse en el norte en sectores todavia por urbanizar. Los
barrios Teusaquillo y Chapinero fueron los lugares en donde el desarraigo cultural de las élites en relacién con su pasado,
seria realizable, mientras que el sector sur terminé acogiendo a la poblaciéon mas pobre de la capital. Se traz6, entonces, la
frontera entre ricos y pobres, ya no sobre la base del linaje de la sangre, como habia ocurrido en la Colonia, sino sobre el
paradigma de la riqueza”. (p59 - 90)

52 Santiago Castro-Gomez (2009), indica que, en esta parte de la historia de Colombia, dos posturas fueron
importantes en la sociedad de principios del siglo XX: “la primera tom6 como centro de sus reflexiones el ‘hacer vivir’ a un
sector de la poblacion, pero ‘dejando morir’ a la otra parte, reactualizando asi la vieja tecnologia de la limpieza de sangre
(dispositivo de blancura), mediante una politica sistematica de inmigracién que pretendia mejorar la ‘caduca’ raza
colombiana. La segunda, por el contrario, no se concentrd en el tema de las razas sino en la conduccion de la conducta, a
través de la gestion de la vida de la poblacién colombiana en su conjunto, generando las condiciones medioambientales que
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El cuerpo es educado, formado, hacia la instrumentalizacién® de las formas de
vida urbana y la tecnificacion que ello trae consigo; asi, el disciplinamiento de los
cuerpos de las personas adolescentes y jévenes, tiene como finalidad ocupar un
lugar en las fabricas y empresas nacionales y multinacionales, lo que produce la
necesidad de su adiestramiento en habilidades y oficios, mediante los
aprendizajes de reglas de comportamiento, civismo, y una organizacion del
espacio y el tiempo. Para ello, se instituye como nuevo objetivo de la escuela la
consolidacion de la educacion fisica en las instituciones educativas y en el
conjunto de la sociedad, para responder al nuevo modelo econémico, social,
cultural y politico, dentro del cual se intensifica y otorga valor a la capacidad
individual, el sobresalir en un mundo basado en la competencia, que derivara
también en la comercializacion del sujeto por medio del deporte competitivo y del
uso del cuerpo, eficaz y eficiente para estos fines. Para ello, se adaptara el
curriculo para ensefiar como lograr controlar los cuerpos eficazmente en un
mundo competitivo. Dichas ideas reorientan el modo de pensar de la educacion
fisica y del cuerpo, dando lugar a una pedagogia que busca herramientas de
poder para el modelo dominante que permita, en nombre de la globalizacion,
construir sujetos que sean instrumentos de difusién, para el fortalecimiento de un

modelo nuevo: el neoliberal®.

En ese sentido, la crisis y fisuras en el paradigma hegemdnico euro-centrado,

gue termind siendo absorbido por un paradigma hegemonico americano, se hace

le permitieran moverse ‘libremente’ y, por tanto, desear la ley. Esta segunda tecnologia, que fue la empleada durante la
década de los treinta, minimiz6 los riesgos que impedian a la poblacién incursionar en la emergente sociedad del trabajo”.
(p 149 - 173).

53“La disciplina “fabrica” individuos; es la técnica especifica de un poder que se da a los individuos a la vez como
objetos y como instrumentos de su ejercicio. No es un poder triunfante que, a partir de su propio exceso, pueda fiarse en su
superpotencia; es un poder modesto, suspicaz, que funciona segin el modelo de una economia calculada pero
permanente” (Foucault 1975, p124 -180).

54 La moda y las diversiones se configuraron como practicas que sujetaron a las personas al imperativo del trabajo,
encontrando alli el medio para satisfacer unas supuestas necesidades y carencias. Castro-Gémez (2009), en “Tejidos
Oniricos: Movilidad, Capitalismo y Biopolitica en Bogota (1910-1930)”, traza la genealogia de una estética del consumo
como elemento clave, en donde nos recuerda que, para la consolidacion del capitalismo en Colombia, operaron cambios en
el seno de las élites ciudadanas y de un sector de la clase trabajadora: “De esta manera, el consumo de sensaciones,
emociones e imagenes hizo que un sector de la poblacién bogotana se sintiera parte de una comunidad cosmopolita que
deseaba tener vivienda propia para construirla, trabajo fijo, automdvil, vacaciones, poder vestir a la moda, vivir
saludablemente y entretenerse”.(p194 - 228).
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fuerte después de la aparicion en las dos Guerras Mundiales, mediante la cual se
apropia al mundo como su nuevo duefio, con nuevas estrategias y discursos para
ejercer su poder jerarquico y opresivo, que promueve y da origen a multiples
movilizaciones sociales y resistencias locales que empiezan a visibilizar y a
mostrar al mundo préacticas y formas otras de hacer las cosas. Este nuevo surgir

nos hace ver el cuerpo de una forma totalmente diferente.

3.1.4 Una nueva mirada del cuerpo, como prolongacion de la naturaleza
través de la cultura pedagdgica de latinoamericana.®®

La reflexion que se quiere realizar sobre el cuerpo en la cultura pedagoégica
hegemonica, gira alrededor de su critica como objeto de control de consumo en la
sociedad capitalista, para pasar a verlo como terreno de emancipacion, a traves
de la mirada que esta investigacion busca ofrecer, mas encaminado a la

descolonizacion de la corporeidad.

Dentro de las sociedades industrializadas, el cuerpo ocupa un lugar central, el
de la mirada hegemonica de la sociedad de consumo, que entra a estereotipar los
ideales de vida, basada en cuerpos delgados, donde las medidas del 90-60-90 del
cuerpo femenino, por ejemplo, es la imagen deseable que quiere vender como
meta a alcanzar para todas las mujeres. Por eso, se encuentra a muchas
personas que, sujetas a este ideal de cuerpo, gastan mucho de lo que consiguen a
través de su trabajo en cirugias, inclusive arriesgando su vida, en sitios
clandestinos para alcanzar unos canones de belleza idealizados, que los medios
masivos de comunicacion se han encargado de reproducir y reafirmar al respecto.
Yesenia Pateti Moreno (2008) en su libro Educacion y Corporeidad La

despedagogizacién del cuerpo, ratifica dicha afirmacion:

"Con el devenir del tiempo Yy la instalacion de una sociedad basada en la produccion
y el consumo, se fue conformando toda una cultura del cuerpo-lienzo-superficie-
forma, donde la publicidad y la sociedad de consumo experimentan con los valores

para proyectar una imagen prototipica, al tiempo que venden una normatividad
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estética. Para incorporarse a la sociedad, el ciudadano ha de reproducir las
exigencias culturales en cuanto a forma y estilo, transformando su topologia para
plegarse a los estadndares de una cultura de la repeticion: tallas Unicas, contextura

delgada o atlética, aspecto joven, etc." (p80)

De esta manera, el cuerpo se encierra tan solo en exhibir su aspecto exterior,
estimulando la belleza fisica y el consumo como fines en si mismos. Muestra de
ello son las mujeres y hombres que, por su obsesion de adelgazar y tener un
cuerpo de consumo, empiezan unas dietas incontrolables, para adquirir el
prototipo aceptable y luego se ven esclavizados y afectados por enfermedades
como la anorexia, la cual los lleva a unos deseos patologicos de estar delgados,
con consecuencias negativas, como vomitar lo poco que comen, contraer
problemas en los huesos, musculos, articulaciones y, por si fuera poco, a
generarles problemas emocionales, ya que muchos de estos desequilibrios les

llevan a terminar con su vida.

Frente a estas problematicas -y muchas mas- que surgen alrededor de la
sociedad de consumo, la escuela, como institucién, no puede seguir realizando
practicas que lleven a reforzar esta perspectiva, mediante practicas encaminadas
a desarrollar en sus estudiantes los aspectos relativos a una estética lograda a
través de ejercicios mecanicistas y repetitivos que poco aportan a la formacion del

ser humano, pero que si reproducen un modelo de falsedad y etiqueta.

La escuela debe preparar a sus estudiantes para adquirir un pensamiento
critico frente a estos prototipos estéticos que venden la sociedad y los medios
masivos de comunicacién encaminados a la produccion y el consumo mercantil;
su mision sera que las y los estudiantes reflexionen acerca de qué significaria para
ellas y ellos estar bien consigo mismos/as y su vida en sociedad y abrazar el
concepto de bienestar como equilibrio fisico, emocional y social, piedra angular,

por ejemplo, en sociedades, y culturas ancestrales americanas y las de Oriente.

Otra critica que surge alrededor del cuerpo, visto bajo los parametros de la
sociedad capitalista, es la reducciéon del mismo para su uso en el trabajo y como

fuerza de rendimiento, como lo deja ver claramente Henry Portela (2006) en su
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libro “Los conceptos en la Educacién Fisica, Conjeturas, reduccionismos y
posibilidades”
También se da la alienacion del cuerpo en el trabajo en la medida en que el cuerpo
ya no es solo esfera del placer, sino que es un instrumento o herramienta de
produccion en busca de un mayor rendimiento, lo cual condujo a transformarlo en
una fuerza de rendimiento o mas exactamente en maquina cibernética; esto logra
qgue el cuerpo quede al servicio del rendimiento industrial o, en ultima instancia, al

servicio de la sociedad capitalista (p86)

Esta practica esta presente en la escuela, cuando la pedagogia asume al
deporte, entendido como competencia extrema para entrenar al cuerpo, con miras
a obtener un maximo rendimiento deportivo. Cuando se tiene esta mirada desde lo
educativo con relacion al deporte competitivo, el sistema comienza a ser
excluyente catalogando al alumnado en grupos dicotdomicos, entre los “mas aptos”
y los “menos aptos”, estos ultimos para ser dejados de lado, siendo esto el reflejo
de una sociedad poco incluyente, donde ganar es lo mas importante, asi se tenga

gue pasar por encima de las demas personas.

Esta situacion revela, ademas, como desde la escuela se sigue cayendo en
practicas coloniales que se configuran en formulas como la educacion para el
trabajo, remontandonos a la escuela de artes y oficios®®donde el cuerpo era
utilizado como facilitador de su estructura funcional, para el trabajo y ascenso

social.

Frente a este panorama, la propuesta que plantea este trabajo, busca un
enfoque critico que, de alguna manera, dialogue con postulados de corrientes
pedagogicas latinoamericanas que pretenden dar, por un lado, una nueva mirada
sobre el cuerpo en la educacion fisica, y, por el otro, de manera particular,

visibilizar la cosmovision ancestral del negro(a) y del indigena del Pacifico

% as escuelas de artes y oficios en Colombia (1860-1960): Volumen 1: el poder regenerador de la cruz, Investigador
principal Alberto Mayor Mora. (2014), Primera Edicién publicada por: Pontificia Universidad Javeriana: “Las escuelas de
Artes y Oficios (EAO) que se abren en la Nueva Granada se inspiran en el modelo de Francia y son orientadas por
maestros de talleres franceses, alemanes e italianos, cuyas técnicas productivas, ornamentales y estilisticas ponen un
contrapunto a las tradiciones laborales hispanicas. Todo bajo la atmésfera de un pre capitalismo ain predominante.
Impulsadas gubernamentalmente desde la década de 1860, dichas escuelas rompen, ciertamente, la tradicién del
aprendizaje individual heredado de la Colonia espafiola, en la que un maestro se rodeaba de unos cuantos aprendices y les
transmitia sus secretos al cabo de unos tres o cuatro afios...” (p21-60).
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colombiano, con el propésito de asi favorecer la emancipacion de seres humanos

sometidos.

Cuando el maestro o la maestra tiene una vision mas amplia de la corporalidad
de sus estudiantes y apunta a una formacion critica basada en tales visiones mas
amplias de corporalidad, sus estudiantes podran ser mas conscientes de lo que
sucede a su alrededor y asi participar de manera activa y critica a lo que quieren
vende las sociedad y los medios
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CAPITULO IV. URAMBA DE SABERES: Cimarroneando en el aula. (Didlogos,
historias y practicas pedagdgicas)

Este capitulo se construye alrededor de las experiencias de los maestros, en
las condiciones implicadas en su constitucibn como sujetos y en las practicas de
ensefianza en los lugares de trabajo, ademas de su participacion en otros
espacios académicos como seminarios, foros, entre otros.

Los profesores involucrados en esta investigacion, son maestros y maestras
afro, oriundos en su mayoria del pacifico colombiano, de lugares como Tumaco,
Santander de Quilichao, Guapi, Quibdd, Cartagena de indias y San Andrés y
providencia, formados en saberes disciplinares como las ciencias naturales, las
artes plasticas, la educacion fisica, filosofia, basica primaria y primera infancia, los
cuales puestos en dialogo con su saberes ancestrales, configuran didlogos en los
cuales no compiten, ni se anulan, solo se comparten, se complementan y se

recrean.

Sus practicas pedagodgicas las realizan en instituciones educativas del distrito,
algunas de ellas son Alemania unificada, Maria Montessori, y talleres
extramurales, lo cual hace que esta practica de ensefianza tenga mucha movilidad
en localidades como Kennedy y Bosa.

Se benefician de esta otra forma de enunciar o un lugar otro desde donde partir
a ensefar poblaciones de nifios con vulnerabilidad hacia la violencia impuesta o
heredada de las practicas reproducidas desde la escuela, recordando que los
nifios y las nifias afro de los colegios de Bogotd son los que mas rotan en el
sistema educativo distrital.Entre los afios 2016, 2017 y 2018, una vez se vez
acuerda el grupo de participantes, se realizan 7 conversatorios en profundidad de
los cuales se hace registro fotografico al igual que de algunos momentos de sus
practicas pedagogicas en el contexto escolar. Sumado a esto se tuvo la

oportunidad de compartir y de escucharlos en eventos de capacitacion de
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docentes entre los que figuran: Capacitacién de docentes en etnoeducacion, Africa
en la Escuela, racismo en la Escuela y Otras formas de hacer escuela entre otros.
Esta experiencia de compartir en estos escenarios revela que la presencia de los
colectivo es clave en las organizaciones afro, en palabras de Eduva Mosquera

“una sola golondrina no hace verano”(conversatorio 2018)

La familia extendida se hace presente cuando con un propdésito se planean
estrategias, para erradicar practicas coloniales como el racismo, el sexismo, el
patriarcado, la luchas de clases, y la relacion profesor infante, y como dice
nuevamente Eduva Mosquera, " porque el racismo es como el carnaval de
barranquilla, el que lo vive es quien lo goza". se convierte tal vez en el propdsito
mas arduo en su resistencia desde el aula. Entonces practicas de ensefianza que
desde la Cosmovision, la etnobotanica, la filosofia africana, los juegos de
cooperacion desde el ubuntu, talleres e investigaciones como: el color si importa,
yo no me llamo negrito, si te miro no te veo y si te oigo no te escucho, hacen
posible el reconocimiento, el respeto, la visibilizacion de lo no contado, y el

problematizarla practica del ocultamiento, el epistemicidio cultural.

En la misma linea, no se puede hablar de maestro y escuela sin antes hablar
de las practicas pedagogicas, en las cuales se constituye los dialogos y las
tensiones en la cotidianidad escolar. En el siguiente apartado se profundiza sobre
las practicas pedagogicas, pero de acuerdo con los hallazgos en cada uno de los
instrumentos aplicados, propone otras practicas pedagogicas, de acuerdo con la
necesidad del contexto actual escolar, sobre esto se quiere empezar recordando
lo que quiso expresar Foucault (1981) acerca de las acciones: "al analizar la
practica de un saber debe asumirse como condicion de posibilidad de

conocimiento, instituciones y de practicas."

Pero ¢ qué es la Uramba?
La profesora Karent Roci6 Cabezas Rocero, define esta palabra desde su

practica pedagdgica la cual define como:
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" ...estd pensado a partir de la resignificacion de la historia y del lenguaje para
iniciar procesos de descolonizacion dentro del aula, trabajar el tema de reconocimiento,
respeto y valoracion cultural entre los nifios y niflas de la primera infancia. Pretende la
reivindicacion y visibilizacion de la historia y la cultura de las comunidades
afrocolombianas, es asi como en este ejercicio se reemplazan algunos términos
categoricos  por otros construidos desde nuestras culturas; también se permite jugar con
el lenguaje, ya que, como planteaba Freire, el lenguaje como la imaginacién son entes
transformadores y liberadores sociales; de esta manera “Uramba” es Interculturalidad,

“Cimarronaje” es Decolonialidad y “Ronpondapa” es Ronda"(Conversatorio, 2018).

Dice entonces que la palabra Uramba como:"La Uramba es una huella de
UBUNTU que en la cultura Xhosa significa:yo soy porque nosotros somos. La
palabra proviene de las lenguas zulll y xhosa y es un concepto africano tradicional.
Segun el clérigo y pacifista sudafricano, Desmond Tutu “UBUNTU” se traduce en
la siguiente frase:

“Te necesito para poder ser yo mismo, al igual que me necesitas para poder  ser ta
mismo una ley de vida y solidaridad que liga a los hombres y mujeres  entre si  porque
hemos aprendido a ser en comunidad, nos hemos ensefiado a ser mutuamente, es decir, en
la interaccion con el otro-otra, Tutu, sintetiza esta relacion en pocas palabras una persona
solo es una persona gracias a las demas; este acuerdo establece un lazo familiar entre la
comunidad para vivir desde el amor, la reconciliacion y la paz, todos y todas son padres,
madres, hijos, hijas, hermanos, hermanas... miembros de una familia diversa, una familia

gue no determina coloracién" (Karent Rocio Cabezas Rocero, conversatorio, 2018)

En esta misma idea surgen interrogantes como ¢qué es la  préactica
pedagoégica? Después de leer diferentes autores, el concepto de Cardona (2016)
indica que: "la practica pedagdgica entendida como las acciones que se generan
en un espacio educativo que no debe remitir solo a la escuela, sino a cualquier
tipo de institucién, organizacibn o empresa en donde se generen actos

intencionales que pretendan formar a los sujetos.” (p20)

Siguiendo el mismo tema se puede entender el concepto de practica

pedagodgica después de las diferentes investigaciones realizadas por Chamorro
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(2008), en diferentes instituciones Educativas como Universidad Nacional de
Colombia, La Salle y Politécnico Gran colombiano, entre otras, donde el objetivo
central del trabajo, fue establecer cudles son esas practicas pedagogicas que
permiten la construccion colectiva de conocimiento en el aula de clase en las

instituciones educativas.

Entonces desde esta perspectiva, el propdésito de este autor se concentra en el
acto investigativo de las practicas pedagodgicas que construyen conocimiento
colectivo en el aula, surgiendo este, a partir de la reflexion que los investigadores
hacen sobre la practica docente que cada uno adelanta; este saber previo
encuentra una l6gica cuando se realiza un macro proyecto sobre practicas
pedagogicas, lo cual animé a emprender un proceso sistematico y riguroso entre

las universidades ya mencionadas.

Es asi, como bajo un enfoque cualitativo se prioriza sobre la investigacion en el
aula, ya que ella permite visibilizar los diferentes saberes, sujetos participantes,
contextos donde se realiza lo que termina completandose con las experiencias
tanto de estudiantes como de profesores en funcion de la practica pedagdgica,
“‘campo” dentro del cual se rescata el saber reflexionado del maestro para ponerlo
al servicio de su quehacer cotidiano. Asi mismo, esto permite incluir este esfuerzo
dentro del “Macro proyecto sobre Practicas Pedagodgicas”, tarea colectiva

emprendida por la cohorte de la Maestria en Docencia a inicios del afio 2007

Olga Lucia Zuluaga en su libro Pedagogia e Historia(1999), propone el saber,
los sujetos y las instituciones como conceptos tedrico - metodoldgicos que
posibilitan la comprension de las practicas pedagodgicas, que después de la
tematizacion yla aplicacion de los diferentes instrumentos, esta investigacion los
retoma para la visibilizacion de las condiciones que hacen posible los didlogos
entre saberes en las practicas pedagogicas de los maestros participes de esta

investigacion.

Pero, a pesar que, Zuluaga nos indica que el saber esta ligado a la accién o

practica, uno de los hallazgos indica que muchas veces esta accién, va en linea
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opuesta al discurso, lo que da lugar a decidir que el horizonte epistemoldgico de
esta investigacion se encuentra relacionado con la movilidad de saberes, los
sujetos y las instituciones, asi las practicas pedagdgicas son entendidas como las
relaciones entre formas de saber y fuerzas de poder, donde el movimiento no

indica progresidn, sino relaciones que son singulares, creativas y tensionantes.

Para enriquecer los componentes de los cuales se construye la
practicapedagodgica es necesario reconocer, los grandes aportes de Olga Lucia
Zuluaga, expuestos en trabajos como Filosofia y Pedagogia y la Didéactica y
Conocimiento (1977) y Colombia: dos modelos de su practica pedagdgica durante
el siglo XIX (1978), y su gran participacion en la historia del grupo de investigacion
el "Grupo Historia de las Préacticas Pedagodgicas" en Colombia comenzé a
consolidarse como una corriente de investigacion pedagdgica pionera, no solo en
el ambito pedagodgico colombiano, sino también en el latinoamericano, pero por
cuestiones historicas, sociopoliticas, y econdmicases necesario que sean
enriquecida desde otros saberes, y otras formas de hacer escuela en Colombia,
todo esto de acuerdo a las necesidades, y contextos reales y actuales de la

escuela.

Al analizar su discurso toma entonces la forma de una epistemologia histérica,
en la cual se busca traer a la visibilidad la pedagogia, y mostrar su existencia
efectiva como saber pedagdgico, y como practica pedagdgica, poderdarle a la
pedagogia nuevos horizontes pedagodgicos, con esto el grupo busca ubicarla en un
ambito de saber que no se define bajo los parametros tradicionales de ciencias

humanas hegemdnicamente impuestas desde occidente.

Es por esto que se identifican conceptos basicos, que logran explicar y
argumentar la practica pedagdgica, emerge del andlisis la triada sujeto (soporte)
gue en el contexto de la escuela, seria el maestro, discurso (saber) y contexto el
cual seria lainstitucion (norma), a partir de la cual, segun ella, se delimitan y

configuran la practica y el saber pedagdgicos en Colombia.
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La autora entiende la pedagogia como la "disciplina que conceptualiza, aplica 'y
experimenta los conocimientos referentes a la ensefianza de los saberes
especificos, en las diferentes culturas" (Zuluaga, 1987,p192). En esta cita, ella
hace énfasis en el carécter disciplinar, historico y social de la pedagogia y, el lugar
sobresaliente de la ensefianza en tanto posibilidad de creacion.

La primera de las categorias que es el saber, donde Zuluagalo resume como:

“El saber pedagdgico constituye la condicién de existencia, al interior de
una préactica especifica, de proposiciones coherentes, descripciones mas 0 menos
exactas, teorias, analisis cuantitativos y normas, formando un campo heterogéneo
con los discursos correspondientes a este conjunto. Por esto, no existe saber sin
una practica definida y toda practica se perfila por el saber que forma. En
consecuencia, un saber no podria constituirse sin una practica que le confiriese
materialidad: es la manera como los conocimientos entran en accion en una
sociedad”. (Zuluaga,1999, p83 - Citada por Klaus, 2002).

Después del apartado anterior se puede argumentar que el saber se alimenta
de ciertos discursos queobedecen a una determinada formacion, que no
necesariamente pasa solo por la academia, este saber es enriquecido desde lo
gue es construido, y constituido por el sujeto, quien lo apropia en su corriente
discursiva, sin embargo, en torno a susaber pueden aparecer diferentes

formaciones discursivas.

Un saber no podria constituirse sin una practica que le atribuye una
materialidad, la manera como los conocimientos entran en accidbn en una

sociedad.

El segundo componente de la triada es el sujeto, que es influenciado desde
sus primeros afios, es atravesado, por contextos histéricos, sociales, politicos, y
econdmico, familiar, y otros donde el maestro y maestra afrocolombiano se
desenvuelve, hace que dicho sujeto adquiera un saber que es construido en él,

después al pasar por la academia enriquece el saber acumulado al adquirir otra
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clase de saber, en conclusion el sujeto de saber, nunca deja de construir. Dicho
saber esta en construccion ya que siempre que se reflexiona sobre el mismo, y al
hacer esto continuamente, dicho saber es transformado, evoluciona, o

simplemente se reafirma, sobre esto Foucault (1981) afirma:

"...su historia su economia sus practicas sociales, la lengua que hablan, la
mitologia de sus antepasados, hasta las fabulas que les contaban en su
infancia, obedecen a unas reglas que no han sido dadas todas ellas a su
conciencia..."(1981, p354)

En este mismo sentido, el profesor Héctor Murillo nos dice, "...El amor por la
danza y el baile lo adquiri cuando en las grandes fiestas, mi padrino bailaba y
paseaba a mi madrina muy imponente y elegante, parece que fue ayer cuando

estaba en las fiestas en mi pueblo y los veia bailar..."( Conversatorio, 2018).

Es asi como desde esta perspectiva de construccion de sujeto de saber,
permanece sin importar las dificultades histérica y diferentes movilizaciones desde
su territorio, en esta misma linea la maestra Karent Rocio Cabezas Rosero indica

que :

"Creci y vivi dentro de una comunidad en la que todo se hacia con musica y todo
era musica, era una cajita magica que abrias y alli estaba la melodia, el ritmo, el
sonido los cuerpos danzantes y las bocas de colores, cantando... Con esa
secuencia de sonidos, con esa impregnhacion de olores y sabores llegué a Bogota.
En la gran ciudad capitalina, ni el ruido de los autos, ni el de la gente afanada para
llegar a sus casas, ni los reproches, ni las estigmatizaciones...lograron apagar ese
rumor de arrullos, de rondas, de currulaos, de olas...Me di cuenta que seguia como
una tortuga, transportando mi cultura, la llevaba conmigo; y mis trenzas continuaban
sefalandome otras nuevas rutas de liberacién para mi, para el resto de amigas,
amigos, compafieros, compafieras, estudiantes, vecinos afrocolombianos
concentrados en esta ciudad tan amable como cruel con sus Vvisitantes"

(Conversatorio a profundidad, 2018).
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Esto permite reflexionar sobre lo importante que es la carga histérica, el

territorio, y el lugar, para el desarrollo de la singularidad de un maestro.

Y por dltimo pero no menos importante, es la institucién, donde el sujeto maestro
comparte su saber, el cual es alimentado de otros saberes escolares, en la
institucion el manifiesta su poder, y comparte su saber, este saber es
transformado, complejizado o reafirmado, al reflexionar desde su propia
experiencia, en la escuela se deberia garantizar “caracteristicas sociales
adquiridas de una sociedad dada que asigna unas funciones a los sujetos de esa
practica”.(Zuluaga, 1999,p147- Citada por Klaus, 2002).

Es importante recordar que esa institucion, llamada escuela tiene su historia, la
cual es documentada en dos periodos como lo indica Zuluaga quien toma de

Lorenzo Luzuriaga primero la de los partidos politicos conservadores,
progresivos y reaccionarios y liberales, por apoderarse de la educacion y de la
escuela para sus fines, y el segundo entre la iglesia y el estado, que concluye con
el dominio del estado sobre la educacion y por consiguiente la constitucion en

cada pais de la instruccion publica nacional”. (1999, p181)

Junto con la institucionalizacion de la escuela y la necesidad que le es
conferida, Zuluaga(1999) diferencia la educacion a la instruccion de la siguiente
forma:

"...para la diferencia entre la educacion y la instruccién referidas, la primera
a la formacion del hombre, y la segunda a la formacién del ciudadano
mediante la instruccion publica.....asi como de su propésito y lugar
privilegiado que tiene como dispositivo de control social, y reproductor del

discurso del poder"(p62).

Pero ahora cuando hablamos de una escuela intercultural, Escuela propia,

Escuela popular, es necesario replantear la triada empleada por Zuluaga y
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enriquecer esta desde la cosmovision indigena, y afro, esto debido a que para
algunos maestros Afro e indigenas, esta triada puede obedecer a una funcion
judeo cristiana de ( Padre hijo y Espiritu Santo), dejada por la colonialidad, donde
puede haber una jerarquizacién en la funcion de cada uno de los conceptos de la
triada, se propone entonces de acuerdo a las nuevas necesidades culturales de la
escuela, y los diferentes saberes otros que circulan en ella, hacer una nueva,
alimentar y construir un saber del cual aprendamos a elaborar desde lo colectivo,
como construyen los afros,en el ejercicio comunitario de la atarraya, o en la minga

indigena.

Surge entonces una nueva idea, la cual estd mas alla de introducir un nuevo
concepto en esta triada, se propone que este concepto, el cual es la "accidon”, se
logre visibilizar, tenga una linea de coherencia con los otros conceptos (sujeto,

saber, contexto) sobre esto el profesor Enrique Martinez(2015) dice:

"...ya que debido a la postura politica del maestro convertido en demagogia, y ha
convertido su practica pedagdgica en una practica muerta, donde el discurso va en
contravia de la accién impartida, es decir, como yo puedo hablar desde el bienestar
y salud corporal lo cual seria mi saber disciplinar, pero en mi practica soy obeso,
hipertenso, sin habitos saludables entre otros, o como puedo hablar de inclusién si
en mi practica utilizo el deporte para excluir a los estudiantes menos habiles

motrizmente, o a las nifias del sal6n" (Martinez, 2015 diario de campo).

Al tener una practica pedagogica propositiva, es decir que el sujeto, el saber,
la institucion, y la accion intencionada con la cual se orienten las practicas de
ensefianza en la escuela, posibilita un equilibrio en la construccion historica del
saber:

"Este proyecto se construyé como mi canto de amor hacia mi historia (para ellos-
ellas),y como su canto de amor hacia su historia (para mi)...Esa es la magia del
auto-reconocimiento y del reconocimiento del otro y de la otra. Nunca nuestra aula
de clases estuvo silente, los niflos y nifias lo invadieron de lenguaje, de su propio

lenguaje ,de un lenguaje diverso que transportd con la magia de la oralidad a ellos,
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ellas, a sus madres, padres y a mi, a nuestros lugares de origen..." (Cabezas,
conversatorio 2018)

A esto se refiere Zuluaga 1999 cuando dice:"...no es posible aceptar desde el
punto de vista genealdgico arqueoldgico el discurso por una parte, y las practicas
por otra parte, no es posible situarse fuera del discurso para analizar las practicas

"(p 84).

Pero desde los hallazgos para la mayoria de los profesores afro, los cuales son
mis sujetos de investigacion, afirman y coinciden en que tal vez uno de los pilares
de la problematizacién de las préacticas es la permeabilizacion de ella por la
politica, la economia, entre otros, cada uno con sus intereses®’ particulares, en
esta linea Foucault (1975) menciona "El modernismo cred una impronta en la
escuela la cual fue la homogenizacion desde la individualidad™, a lo cual, Martinez
(2018) sefiala "ahora los maestros afros le apostamos como estrategia pedagogica
a la construccion de lo colectivo desde la singularidad, es decir la

diferencia."(Martinez 2017 diario de campo)

Después profundiza el profesor Julio Arévalo cuando se refiere al saber en
construccion desde lo afro en cuanto a una construccion desde cuatro puntos:“una
de las maravillas antiguas, y ahora moderna de la humanidad son las piramides de
Egipto, y aungque se vean triangulares, su base es de cuatro lados, lo mismo pasa
con las mesas y las edificaciones , esto hace que estas construcciones
permanezcan en un continuo equilibrio"(conversatorio con el profesor Julio Arévalo
refiriéndose asi a la definicion de la préactica pedagdgica desde ya no una triada,
sino desde la construcciéon de ella con un nuevo concepto la accion, y la

coherencia y dialogo entre los cuatro conceptos).

57"La historia del pensamiento, de los conocimientos, de la filosofia, de la literatura parece multiplicar las rupturas y
buscar todos los erizamientos de la discontinuidad; mientras que la historia propiamente dicha, la historia a secas, parece
borrar, en provecho de las estructuras mas firmes, la irrupcién de los acontecimientos.”(Foucault, 1975, p. 72 a 80)
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En la misma idea segun el saber africano y el saber indigena, el cual desde el
lugar, el territorio, la naturaleza, y la identidad se encuentran en algunos caminos
como lo dice el profesor Julio Arévalo: "el problema de la humanidad es tratar de
sacar las situaciones de su equilibrio, como consecuencia tenemos por ejemplo, el

cambio climatico, y las pronunciaciones de la pacha mama en la actualidad"

la propuesta de préactica pedagogica por Zuluaga, puede ser enriquecida a partir
de las diferentes apreciaciones de los profesores entrevistados, se propone
entonces la visibilizacion del concepto acciébn como parte indispensable de la
practica pedagdgica ya que no se puede dar por hecho que el discurso y la accion
van en la misma via, por ejemplo un maestro de educacion fisica no puede hablar
del deporte y la inclusién, cuando en su practica tiene deportistas de alto
rendimiento. Cuando se ensefia el poder radica en la accidn sobre la accion de los
demas) como diria Foucault® es asi como la practica pedagdgica no estaria
compuesta solo del sujeto el saber y la institucion, se propone la accion como

cuarta categoria de analisis

4.1 LA EXPERIENCIA SINGULAR.

La experiencia vivida por cada uno de los maestros y maestras afros de esta
investigacion, los cuales apropian, y extienden sus practicas pedagogicas mas alla
de la escuela, convirtiéndolas en estrategias transdisciplinares, adquiriendo un
sentido y un significado propio, desde la singularidad, y la construccion de sujeto
gue cada uno fortalece en su quehacer cotidiano, dichas practicas pedagdgicas
gue se caracterizan por la forma como cada uno de ellos y ellas abordan su
accionar en un contexto como la escuela, ademas de espacios que comparten
desde la cotidianeidad y que hacen parte de la misma practica, y construccion del

maestro y maestra que ensefia en la capital.

% En la arqueologia de saber Michael Foucault dice que "La historia del pensamiento, de los conocimientos, de la
filosofia, de la literatura parece multiplicar las rupturas y buscar todos los erizamientos de la discontinuidad; mientras que la
historia propiamente dicha, la historia a secas, parece borrar, en provecho de las estructuras mas firmes, la irrupcion de los
acontecimientos.”(Foucault, 1975, p73-85)
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El profesor Héctor Murillo comparte: "Una de mis recuerdos mas anhelados fue
el de cuando tenia 11 afios habia un chequeo con profesores de Alemania, y corri
100 metros en 10.2 segundos Fla®, y quedaron sorprendidos y volvi y los repeti,
en ese tiempo hacia 100 metros con marca de uno juvenil, el problema era que

como fue en el Choco esa marca no era valida"(Conversatorio, 2018)

Es por esto, que “la experiencia de esa practica pedagdgica la hace singular si
el contexto donde se desenvuelve la transforma y ella lo transforma” (Castafo,
2008, p5). Asi mismo, si se tiene en cuenta algunas caracteristicas propias de la
practica, las cuales, la hacen diferente a otras, en otros contextos. En este caso,
se habla de practicas singulares de los maestros y maestras, sabedores y
sabedoras afro las cuales no totalizan la cantidad de profesores afro en la ciudad
de Bogota , ya que dichas practicas, son inéditas y son especificas de cada uno
de los sujetos de investigacion, con unas caracteristicas particularidades propias

en su formacion, y construccion lo cual les permite ser unicos.

En este sentido “la experiencia es o que me pasa y lo que, al pasarme, me
forma o me transforma, me constituye, me hace como soy, marca mi manera de
ser, configura mi persona y mi personalidad. Por eso el sujeto de la formacién no
es el sujeto de la educacion o del aprendizaje sino el sujeto de la experiencia: es
la experiencia la que forma, la que nos hace como somos, la que transforma lo

que somos Y lo convierte en otra cosa”. (Larrosa, 2004, P.7).

El profesor Héctor Murillo afirma:"...Cuando fui seleccionado en la seleccion
Choco de atletismo, viajamos en avion, y nos quedamos en hotel, dormia yo solo
en una cama, y comia platos que nunca imagine comer, es alli donde comprendi
gue con el atletismo cuando saliera de noveno podria salir de Andagolla, y tener
un cierto bienestar haciendo lo que me gustaba hacer..."Conversatorio (2017)),
experiencia que lo transformo desde su vivencias y sus suefios, guio su formacion

a nivel universitario

%palabra usada en el pacifico Colombiano, la cual hace alusién a la velocidad delos 100 metros planos
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Siguiendo con la idea, se debe identificar y elaborar la experiencia personal, la
cual permite dar unas caracteristicas en el campo pedagdgico pensandose la
experiencia desde lo pasional, permitiéndo leal maestro una constante reflexion.
Asi pues, “el sujeto de la experiencia no es, en primer lugar, un sujeto activo, sino
que es un sujeto pasional, receptivo, abierto, expuesto”. (Larrosa, 2004, p.4). Por
lo tanto, la experiencia de vida de cada persona que hace parte de esta
investigacion, la nutre en gran parte, debido a que su esencia como maestro parte
de su propia existencia, Unica en un contexto de formacion, raices familiares,
costumbres, gustos y distintos modos de habitar el mundo. Factores importantes
en esa construccibn de sujeto conocedor y continuamente constructor y

responsable de un saber.

Con relacion a lo anterior, el siguiente escrito Enrique Martinez uno de los
maestros que participa en esta investigacion-, confirma que la practica del maestro
también esta constituida por esos momentos de su vida personal, los cuales lo
identifican en su mundo compartido con los suyos y que se convierten en

vivencias propias de la esencia de ser maestro.

"Solo al reflexionar a partir de las experiencias, estamos en la capacidad de
gue si se repiten esquivarlas, y tomarlas cuando realmente valen la pena, son los
casos de la oportunidades, ya que el éxito depende de la oportunidad y el
conocimiento adquirido, el empleo, la pareja, lugares de residencia, la familia y
demas, llenan nuestras vidas de diferentes experiencias y nos permiten tomar
decisiones, y estas experiencias van clarificando el proyecto de vida, es aca
donde el maestro debe acompainiar y reflexionar sobre la toma de decisiones y que

cada una de ellas trae una eventual consecuencia” (Martinez B, 2016)

Asi mismo, esa experiencia desde sus practicas, lleva al maestro a repensar la
forma de impactar con su saber las diferentes dimensiones del hombre, lo cual le

permite aportar a la construccion del sujeto a quien ensefa, proyectado desde su
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esencia, es decir a eso que constituye su ser, para la mayoria del los maestros y
maestras afro que hacen parte de la investigacion, hay una experiencia comun, la
cual se vuelve un detonante para el repensar y reflexionar sobre la escuela, y
como su practica pedagdgica puede transformar practicas que estan
hegemdnicamente instauradas en la escuela, fueron victimas de racismo y este
racismo que muchos viven desde su cotidianeidad, se convierte en uno de los

proposito de su sentir, pensar y hacer desde la escuela.

"Cuando mi papa llego a Bogota, eran muy pocos los negros en la ciudad, y yo
recuerdo que cuando lo veian se rascaban la rodilla porque ver un negro era de
buena suerte." Eduva Inés Mosquera maestra de artes plasticas protagonista del

documento.

"La primera vez que me senti una mujer negra fue en transmilenio dirigiendome
a la universidad donde estudiaba." karent Rocio cabezas Rocero -Maestra de

basica primaria plasticas protagonista del documento.

"Bogota es una ciudad racista, pero una ciudad que brinda oportunidades".

Nelly Mina Sabedora protagonista del documento.

"Una vez estaba buscando apartamento, y me contestaron no arriendo a
negros" .Enrique Martinez profesor de educacion fisica plasticas protagonista del

documento.

"Cuando llegué a la Universidad Distrital, se fortalecié mi resistencia, porqué el
frio también congela en muchos casos la cultura, no queria que mi cultura se
convirtiera en estatua de sal, no queria ser otra, ni moldearme por conveniencia..."

karent Rocio cabezas Rocero maestra de bdasica primaria protagonista del
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documento. Es por esto que el gran propoésito inicial de los maestros y maestras
afro en la escuela es la de cémo pensar, hacer y ensefiar una escuela desde la
cooperacion y el dialogo de saberes, quedé respuesta a los factores que
intervienen en su realizacion, en donde se relacionan e interactian el saber
disciplinar, junto con otros saberes, el contexto social, y cultural de los
sujetos en dialogo, a través de las practicas pedagodgicas orientadas a la
formacion, personal y social de los estudiantes afirme una continua reflexion®
sobre todo lo que ha sido andlisis de la situacion actual y una exploracion de
perspectivas y compromisos hacia el deber ser del proposito que debe tener la
educacion". (Martinez, 2016, diario de campo).

En tanto que lo singular de cada practica pedagogica abarca las intenciones o
el fin dltimo que cada uno busca desde sus perspectivas y tipos de sujetos que
desea formar, situaciones cotidianas que problematizar, como una escuela que
debe ser puesta en dialogo y sertransformada desde las practicas pedagogicas
de los maestros y maestras, argumentaciones que permitan comprender la
permanencia, transformacion, e intencion de sus practicas pedagdgicas, las cuales
estan localizadas no solo en la escuela, esto ocurre también en espacios
académicos fuera de ellas, tales como lo son capacitaciones de docentes en
educacion desde la interculturalidad, y Etnoeducacion, conversatorios como Africa
en la Escuela, y encuentros académicos en contra del racismo en la escuela, entre

otros.

E| concepto de reflexion implica la inmersion consciente del hombre en el mundo de su experiencia, un mundo
cargado de connotaciones, valores, intercambios simbdlicos, correspondencias afectivas, intereses sociales y escenarios
politicos. “En la reflexién el profesional rehace una parte de su mundo préctico y reacciona reestructurando algunas de sus
estrategias de accion, se comporta mas como un investigador que trata de modelar un sistema experto, que como un
experto cuyo comportamiento estd modelado”.(Stenhouse, 1987, pag. 145) citado por (Paz, 1993).

De ese modo, es necesario repensar la educacién, en la reflexién pedagdgica, partiendo del maestro, si éste no ha
generado preguntas acerca de su quehacer y no resignifica su practica, tiende a reproducir una educacién de tipo
conductual. En ese sentido, es necesario reconocer que la formacién del maestro esta directamente relacionada con la de
sus estudiantes, por ejemplo: propicia la autonomia en éstos, sélo si él se encuentra en la construccién de su propia
autonomia. Es asi, como el maestro reflexiona sobre su préctica, constituyéndose.

En resumen la reflexién se constituye en un ejercicio que le permite al maestro la problematizacién de lo cotidiano, de
ese modo, es posible cuestionar y ampliar argumentaciones que permitan comprender la permanencia y transformacién de
sus précticas pedagdgicas.
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4.2LA COSMOVISION, EL ORIGEN, OTUMARE, ORIMILA Y EL COMIENZO DE
UNA NUEVA HISTORIA

No cabe duda que desde el comienzo de la era del hombre en el planeta tierra,
surge la necesidad de creer en algo superior, asi mismo, algo, o alguien en el
quien depositar sus alegrias, tristezas, penas, preocupaciones, y demas, para los
profesores participantes en la investigacion, aunque algunos conservan y
practican la religién instaurada en la colonia, argumentos que orientados por
(Quijano 2000) hacen parte del capitulo anterior otros por el contario sienten la
necesidad de ubicarse en otro lugar de enunciacién, y de creencias, es como
buscando sus raices sienten que son parte y han sido participes de sus creencias,
gue en la lucha de resistencia y de permanencia de su saber, ellos han trasladado
esas caracteristicas de sus ancestros con ejercicios de interculturalidad como por
ejemplo SHANGO, es San Lazaro, San José, es OBATALA.

Saberes que desde su practica de ensefianza Nelly mina, y Julio Arévalo

comparten con sus estudiantes.

Es asi como vemos desde nuestra formacion de secundaria en las ciencias
sociales, las civilizaciones mas antiguas junto con sus costumbres y creencias,
desde sus origenes, Grecia, Roma, Mesopotamia, Egipto, Incas, Mayas, Aztecas,

entre otras muchas no contadas o no visibilizadas desde occidente.

Se puede sefalar que surgen nuevas preguntas ¢qué pasa cuando los
dominados lo pierden todo, en el proceso de colonizacion y son despojados de lo

gue son, saben, y creen a eso se refiere Quijano 2002 cuando dice:

"...En primer lugar, expropiaron a las poblaciones colonizadas -entre sus
descubrimientos culturales- aquellos que resultaban mas aptos para el desarrollo
del capitalismo y en beneficio del centro europeo.

En segundo lugar, reprimieron tanto como pudieron, es decir en variables

medidas segun los casos, las formas de produccion de conocimiento de los
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colonizados, sus patrones de produccion de sentidos, su universo simbolico, sus

patrones de expresion y de objetivacion de la subjetividad.

En tercer lugar, forzaron -también en medidas variables en cada caso- a los
colonizados a aprender parcialmente la cultura de los dominadores en todo lo que
fuera util para la reproduccion de la dominacion, sea en el campo de la actividad
material, tecnologica, como de la subjetiva, especialmente religiosa. Es este el
caso de la religiosidad judeo-cristiana...p. 42"

Es lo que paso con mis ancestros africanos millones de personas libres que
fueron esclavizadas quitandoles, su origen, su territorio, su hogar, su familia, y su
poder cultural, convirtiendose en unos zombies deambulando en un territorio ajeno

con solo algo que le pertenecia una carimba’'en su espalda.

Debemos traer siempre a la memoria, del cajéon mas profundo de los recuerdos
todos los mecanismos de dominacidn puestos en marcha para esclavizar y
someter al negro. El peor de ellos pero el mas eficaz, no fue el maltrato, el azote y
la hoguera. Mas infame que este, fue el estigma, ese estigma que hasta hoy dia
llevamos en nuestra espalda sin necesidad de la carimba, Y no hubo mejor
agencia estigmatizadora que la Iglesia, y la escuela estas instituciones que desde
sus discursos de poder, ya través del fervor religioso la iglesia puso al negro una

marca, la carimba como impronta de su desgracia, y desde la escuela se legitima

"‘Carimbar a un esclavo procedente de Africa, o sea marcarlo con hierro candente como a cualquier bestia para cobrar un
impuesto por su introduccién en un pais o para indicar la propiedad, aunque se ha puesto en dudas por parte de algunos
estudiosos para algunas colonias espafiolas, sobre todo en fechas posteriores a 1784, afio en que oficialmente dicha
practica fue abolida por la Corona espafiola, fue una practica que persistié6 en Cuba hasta muy avanzado el siglo XIX, tal
como lo prueban algunas de las descripciones que acompafian las entradas de los cimarrones al depésito que para alojar a
los esclavos préfugos capturados existié en El Cerro, La Habana, entre 1797 y 1854. Dicha préctica existi6 en Espafia
mucho antes del llamado descubrimiento de Américay en las nuevas tierras se implanté desde los primeros afios de la
conquista y obedeci6 a razones econémicas, de posesion, identificacion y pago de impuestos. Los primeros seres humanos
que sufrieron la carimba en América fueron precisamente los indios nativos. Las primeras noticias localizadas referente a
esto, nos remiten a una autorizacién que el 25 de julio de 1511 se le envio por parte del Rey a Diego Colén para que
marcara con hierro candente a los indios de la Espafiola que por haberse rebelado fueron sometidos a condiciones de
esclavitud. En una carta de Ponce de Ledn al Rey, fechada en octubre del propio afio puede leerse: “Tengo en servicios...lo
de haber herrado con una F en la frente a los indios tomados en guerra, haciéndolos esclavos, vendiéndolos al que mas dio
y separando el quinto para vos”

Aungue el Diccionario de la Lengua de la Real Academia Espafiola registra el término calimba en el espafiol de Cuba y
carimba en el espafiol de Perd, lo cierto es que en toda la documentacién histérica consultada referente a Cuba, el
instrumento de hierro o plata que se usaba para marcar esclavos se registr6 como carimba y la accién como carimbar.
Como subraya Ortiz en su Nuevo Catauro de Cubanismo (Ortiz, F. Nuevo Catauro de cubanismos, Editorial de Ciencias
Sociales, La Habana, 1985:13), por corrupcion, estos términos derivaron en calimba y calimbar. Hoy dia, en el habla popular
es frecuente la frase “a fulano lo calimbaron”, como sinénimo de que a esa persona lo golpearon, chocaron o afectaron
seriamente. http://www.cubaargueologica.org/document/ahlarosal?2.pdf
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y se convierte en una huella con la cual el negro tiene que vivir. En el lenguaje
francés, estigmatizar significa literalmente poner una marca, una sefial. Asi los
negros fueron marcados en la piel y en el alma. Se les puso la marca de la
infamia, la denuncia, la culpa y el juicio, en todos los rincones de Colombia al
negro se le hizo custodio de todos los males sociales posibles. Todos los defectos,
todas las dolencias eran por su culpa. Las enfermedades, las pestes y hasta ser
insolente tenian un color: negro. De esta forma no se podia hacer otra cosa que

barrerlo, exterminarlo, depurarlo.”

. en la historia hegemdnicamente contada, la escuela refuerza el discurso
racista, manteniendo a nuestros nifios, nifias y jévenes afro, conservandolos en la
marginalidad, con estereotipos de pobreza intelectual’®, espiritual social
econdémica y demas, no siendo la escuela’@su segundo hogar y su esperanza y

convirtiendo esta en su campo de batalla...” Escobar 2018 conversatorio.

2Por eso “El incomodo color de la memoria” de Javier Ortiz, describe con ricos recursos literarios: la invisibilidad y el
desdefio constante de una sociedad que aun esclaviza, y las luchas y conquistas de sujetos que se reconocen plenos de
derechos. Muchos dirdn que esa lucha y espacio ganado es producto del resentimiento. Cuanta mentira y falsedad
mezquina. La memoria de la lucha negra y de todo lo que se hizo para su exterminio, siempre sera rescatable para validar
las aspiraciones, la moral, las costumbres y los ideales; de seres humanos tan valiosos como cualquier otro individuo, en
una sociedad que aun no abandonado de un todo sus practicas racistas, en una sociedad para la que el negro es: el
incomodo color de la memoria. http://catalunya-america.blogspot.com.co/2010/06/

Durante mucho tiempo, —y aln en algunos colegios y escuelas actuales— el protagonismo de los nifios y nifias negras
en la representacion del 12 de octubre, consistia en presentarse con una especie de taparrabos, cargando un costal y
recitando unas lineas pletdrica en alusiones al aporte fisico de los negros y a su innata capacidad para la musica y el baile.
Quienes tenemos buena memoria de nuestros afios escolares, todavia recordamos las vifietas de un libro de texto para la
enseflanza de espafiol y literatura llamado Lenguaje total. Los dibujos y el texto explicaban uno de los mitos sobre la
creacién del hombre. Al parecer Dios habia hecho a todos los hombres y mujeres negros, pero para enmendar su error cred
un rio de aguas diafanas de modo que todos los hombres y mujeres se fueron sumergiendo hasta alcanzar la blancura
deseada. Debido a la cantidad de bafiistas el rio se fue secando de manera que los Ultimos en llegar no pudieron bafiarse
por completo, sélo lograron meter al agua las plantas de los pies y las palmas de las manos. En la vifieta final unos cuantos
seres con cara de infinita orfandad colocaban los pies y las manos sobre un hilo de agua, mientras eran observados por
varios hombres y mujeres que ostentaban su blancura. Al final concluia el texto que por esta razén los negros solo tenian
blanco la planta de los pies y las palmas de la mano.

"Los estudios empiricos sobre los textos escolares tradicionalmente usados en Colombia, han demostrado que estos
libros, al igual que en otras latitudes, han servido para expandir las visiones racistas, o simplemente han ocultado los
hechos y acontecimientos relativos a la criminal empresa de esclavizar personas del &frica subsahariana Por ejemplo,
hablaban de ‘esclavitud’ para referirse a la condicion de los criollos frente a la corona espafiola, no para referirse a la
situacién de las personas sometidas a esclavitud. De hecho, es una situacién que se verifica ain hoy bajo la Constitucion
de 1991. Ni los textos de primaria ni de secundaria abordan con amplitud la herencia y presencia de las culturas afro en
Colombia; se oculta e invisibiliza. Cuando muchos de los textos escolares hablan de otras etnias o culturas lo hace ante
todo en pasado “[...] lo cual naturaliza la percepcién de que forman parte de nuestro ayer, pero no de nuestra actualidad.”
En ocasiones, la denuncia de los procesos racistas del pasado suele ser, desafortunadamente, fuente de nuevas
discriminaciones. Por ejemplo, cuando se oculta la lucha por la libertad, sin la cual no se hubiesen gestado las
independencias de Ameérica, y se presenta el comercio de esclavitud como un mal que, supuestamente, habria sido
asumido de forma pasiva como algo inevitable, por la debilidad de las comunidades negras y la superioridad de las
llamadas ‘blancas on distorsiones del pasado, que dejan de lado buena parte de la historia negra del Pais, dejando asi
inconclusa toda la historia de Colombia La pérdida de historia e identidad del origen africano de Colombia, si bien afecta
mayoritariamente a las comunidades afro colombianas, implica una pérdida de identidad para todos los colombianos, sin
excepcion alguna. Algunos ejemplos son obvios, como desconocer las conexiones originales de la cumbia, el currulao o
tantos otros ritmos nacionales con el Africa. Y algunos otros casos no tan obvios, como es el de una palabra de gran
importancia en el imaginario colombiano: ‘macondo’; al parecer tendria su origen en la expresién ‘makondo’, (un fitdnimo) el
nombre de un vegetal en lengua banta: platano
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Imaginense por un momento la burla cotidiana, a la que fueron sometidos
todos los nifios y nifias, jovenes, mujeres y hombres, afro descendientes que se
educaron siguiendo ese libro de texto en las aulas de las escuelas publicas, y
privadas del pais. La celebracion del dia de la afrocolombianidad deberia
tenersélo propositos claros, ademas de conmemorar las glorias de nuestra
constitucion como estado nacion, contrario a esto profundizamos sobre las

miserias de mas de 200 afos de racismo, exclusion y marginacion.

De la misma forma Martinez 2018 conversatorio afirma" ... yo no puedo creer
en una institucion, en este caso la iglesia catdlica la cual se ha encargado de
reproducir estructuras de racismo” y dominaciéon desde el pulpito y donde
nosotros los negros no nos vemos representados, o digame usted, de qué color es
el divino niio?, o cuantos negros usted ve en la dltima cena, 0 es mas cuantos
angeles, arcangeles y querubines negros hay, entonces como se representan
nuestros nifos en esta religion... entonces en necesario que nuestros nifios se

vean reflejados desde lo que creen.."(Martinez 2017 diario de campo)

Es por esto que los profesores y profesoras afro sujetos de investigacion,
buscan caminos y se encomiendan a ELEGUA, en esa busqueda de la
apropiacion de las identidades y de las nuevas historias que pueden transitar en
ese ancestral pero ahora nuevo saber en la escuela, y la necesidad de historias

contadas de otras formas.

"SLa préactica del ocultamiento de los hechos relacionados con la esclavitud no es nueva. Desde finales del siglo XVIIl y
durante todo el siglo XIX aparecieron junto a las independencias en Hispanoamérica, manuales republicanos para la
formacion masiva de ‘gente nueva’. Medios didacticos masivos para la ensefianza de los principios del gobierno republicano
y la ciudadania adoptaron sobre todo la forma de catecismos dialogados, como por ejemplo el Catecismo arreglado a la
Constitucion de la Republica de Colombia de 1824 de Grau. Los manuales excluian a las mujeres y a los hijos de los
ciudadanos (hombres mayores de edad y con cierta riqgueza) del mundo politico, al sirviente, en tanto que sirve, ni al peén.
De los indigenas no se hablaba asi como tampoco de la esclavitud. Se identificaba la “[...] condicion de los americanos
subditos del rey de Espafia con la de los ‘esclavos’ y es en este sentido como se habla de esclavitud en los manuales
revisados [...].” Ruiz, Nydia (2011) Ahora tenemos un pais; aproximacion a la significacién sociocultural de los manuales del
siglo XIX en Hispanoamérica en Revista Anthropos N° 232. Barcelona, Espafia.

SSOLER CASTILLO, Sandra (2009) Racismo y discurso en los textos escolares, en Nina S. de Friedemann: cronista de
disidencias y resistencias. Jaime Arocha (Ed.). Coleccién CES, Universidad Nacional de Colombia. Bogota, 2009. Luego de
revisar varios textos, se concluye que “En general, se privilegian a los blancos y a los mestizos como representantes de la
identidad nacional. [...] || El tratamiento de los dos grupos mayoritariamente discriminados es distinto. Respecto a los
indigenas, los autores propenden a tenerlos mas presentes en la historia colombiana; los afrocolombianos sufren un
proceso de invisibilidad. [...] ”

SSOLER CASTILLO, Sandra (2009) Racismo y discurso en los textos escolares, en Nina S. de Friedemann: cronista de
disidencias y resistencias. Jaime Arocha (Ed.). Coleccion CES, Universidad Nacional de Colombia. Bogoté, 2009.
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... de Africa sefiores no vinieron esclavos ni mucho menos esclavas, vinieron reyes y
reinas, personas ricas en su territorio, eran hombres y mujeres con sabiduria innata,

gue formaban estrategia para que muchos se escaparan..."Nelly Mina conversatorio

Como algunos lideres de las comunidades afros lo han resaltado, el trabajo de
volver a contar el pasado que se ha ocultado y redescubrir saberes y discursos

dejados a un lado, es ya una manera de lograr transformaciones en el presente.’®

Siguiendo en la misma linea cabe recordar que los esclavizados, millones de
seres humanos traidos América pertenecian a dos grandes religiones la
Musulmana, a los cuales los nombraban como infieles, y los Yoruba a los cuales
les entregaban sus actividades diarias, a los orishas los cuales son ancestros, que
viven entre y con ellos y los ayudan en este camino de vida y los guian en todas

las situaciones.

Después de leer el apartado anterior surgen varias preguntas ¢Cual es el
origen del pueblo yoruba?, ¢qué mitos existen sobre su creacion?¢;Coémo los
orishas y los seres humanos lograron descender del cielo? estos cuestionamientos
los abordaré en este apartado para visibilizar otras historias de otros origenes, de
historias contadas desde abajo, Boaventura de Sosa diria desde la otra linea,

desde el sur.

Segun la Mitologia Yoruba, después de que Otumare, venciera a la oscuridad
creando la luz, se dio a la tarea de crear a los orishas, y después a otras especies
animales y vegetales, todas ellas a imagen y semejanza de él, con caracteristicas
y cualidades muy inespecificas cualidades que los mismos orishas eligieron del

palacio de OTUMARE, justo antes de bajar del cielo a la tierra, acto seguido cre6

"SCuenta el profesor Jaime Arocha Rodriguez en breve biografia de la profesora Friedemann que “[...] El 27 de agosto
de 1993, al medio dia y ante centenares de personas congregadas en la plaza Mosquera Garcés de Quibdo, el presidente
César Gaviria Trujillo sancioné la ley 70. Mediante ella, la nueva nacién que originé la Constitucion de 1991, le reconocié a
los descendientes de los africanos esclavizados en la Nueva Granada, que la identidad forjada a lo largo de su historia
genera derechos territoriales y politicos. Terminado el acto, hubo celebraciones en los barrios, alli fue recurrente oirle decir
a los adalides comunitarios que sin los trabajos de Nina S. de Friedemann, la lucha en favor de la ley habria carecido de
muchos de los argumentos etnohistéricos que ellos lograron esgrimir. [...]”
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al hombre y a la mujer, con arcilla proporcionada por IKU, y mojada con agua de
OSHUN, y al final con un soplo divino los doto de vida, pasado un tiempo el cielo
se sobre poblé y OTUMARE decidié poblar la tierra, y dijo a todas las divinidades
que se prepararan para descender, cuando OTUTUWA se prepar6 para
descender a la tierra pidié cuatro regalos para poder descender, esta mision fue
encargada a OBATALA para hacer la primera poblacion en la tierra. Hay
muchisimas historias de por qué OBATALA no pobl6 la tierra, pero la mas comdn
es que estaba alcoholizado, entonces OTUTUWA consulta a IFA para ver que
tenia que llevar para que su descenso fuera prospero... entonces solicito latierra
porque el mundo estaba lleno de agua, luego la gallina para que esta espaciara la
tierra por el globo, y por uUltimo el camaledn para ver si la tierra estaba estable, y
por ultimo la cadena para poder descender al mundo, y asi él y su pueblo podrian
poblar la tierra.

Pero tal vez lo mas fascinante de esta narracion de creacion o génesis, es que
hubo intentos fallidos por otros orishas para el descenso, OGUN Y OLOCU con
sus respectivos pueblos, y es que desde todas las creencias todos vivimos en el
cielo antes de poblar la tierra, y a cada uno de ellos se les pidié sacrificio para que
pudieran poblar la tierra junto con sus seguidores, pero OGUN no quiso hacer
sacrificio ni pedir ayuda para ver que necesitaba, ya que él creia que con su gran
fuerza y su valentia, las armas y las herramientas le bastaba para poblar la tierra ,
pero al descender su pueblo tuvo hambre y empez6 a comer frutos de los arboles
los cuales fueron acabando y su pueblo fue muriendo, el decepcionado tuvo que
subir al cielo nuevamente, después de esto se le encargo el descenso a OLOCU
segundo en jerarquia pero que creia que con sus poderes y conocimiento, siendo
el duefio del océano le iba a ser suficiente para poblar la tierra y no quiso
presentar sacrificio, pero al descender no habia alimento, y su ejército solo pudo

alimentarse con agua y fue pereciendo por lo cual subi6 al cielo.

Antes de seguir con la historia cuando la maestra Nelly Mina llega a esta parte

de la cosmovision, dice que: "por eso es necesario dejar la soberbia y aprender no
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solo desde la experiencia propia, sino también desde la experiencia de los demas,
ya que el préjimo con sus fracasos 0 con sus aciertos son nuestros mejores
maestros... Esto nos lleva a entender que la obediencia y el sacrificio hecho por
nosotros nos lleva al éxito" conversatorio Nelly Mina 2018

Siguiendo con el mito después de los dos intentos falsos se le pidi6 a ORIMILA
el cual dio sacrificio, y a cambio de este se le dio una pareja animal de cada
especie para poblar la tierra, un caracol, diversidad de tubérculos como son la
yuca el fiame el platano, y otras hiervas que ayudaran a limpiar de la energias de
la tierra, ademas de una semilla de palma, la cual contendria el secreto para
formar los16 reinos que después vivirian en el mundo, y es asi que con la ayuda

de ESU, logran poblar la tierra.

Es por esto que cuando un ser humano quiere bajar a la tierra el consejero de
la mision en la tierra es ORIMILA quien lo ayuda en el descenso.

"En la actualidad cuando los seres humanos hacen su higiene bucal, se limpian
los dientes con cerillos de madera o ramitas de arbol y se juagan con agua, esto
en honor a OSHUN y OLOCU primeros orishas en poblar la tierra" Nelly Mina

conversatorio 2018

Es asi como desde acciones cotidiana como la de la higiene bucal, tiene
relacion con los origenes y los orishas desde la filosofia Yoruba

Otro aspecto interesante de la filosofia yoruba es que se hablan de 401 orishas
gue habitaban el cielo, y después habitaron la tierra, estos son doscientos
positivos, doscientos negativos y ESU ,esto con el fin de tener equilibrio entre lo
positivo y lo negativo en la tierra, es importante y relevante anotar que los orishas
fueron seres que se complementaron en la tierra, que tuvieron aciertos, pero
también errores y eso los hizo mas alcanzables para los humanos que se
reflejaban en ellos, por que mostraron su parte humana, los orishas son seres
cuyas vivencias y experiencias eran similares a las vividas en contextos de lugar

donde iban apareciendo, es asi como por ejemplo la cultura yoruba en Africa se
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enfatizaba en la caza y en la agricultura por eso el culto a ORISAOCO y a
OLOCU, pero cuando los orishas llegan a ABYA YALA’, llegan en un estado de
esclavitud, es por esto ellos buscaban proteccion seguridad, y oportunidad de
escapar, es por esto que el culto a OGUN, quien daba la fuerza y la resistencia
para aguantar las inclemencias de la esclavitud, el culto a OSHOSI la justicia, o el
culto a ELEGUA para abrir los caminos del cimarronaje o la libertad.

Se puede entonces empezar a hablar de las practicas ancestrales, es
importante anotar que como seres humanos libres que vivian en un territorio y
poseian una cultura, esta cultura fue abolida desterrada y desarraigada cuando
llegaron a América siendo esclavizados, pero que aun existe y se practica en
muchos paises como Cuba, Jamaica, Haiti, Bahamas, Curazao, las Antillas, Brasil
entre otros, y que esta relacion con los Orishas estan muy presentes en su vida

cotidiana.

4.3 LA ETNOBOTANICA EL CONOCIMIENTO DE ORIMILA

Esta tierra es nuestra aqui hemos sido arboles y pajaros Hemos aprendido El
ritmo de las olas Para convertirnos en hijos del agua... Esta tierra es nuestra
Como la felicidad Que hemos inventado

Esta es nuestra tierra La hemos fundado con dolor y sangre Es lecho de

nuestros suefios libres Cuna de nuestros anhelos Y tumba de nuestros viejos Aqui
el agua tiene sabor a nosotros.

(Escobar, 2008, p45)

Segun las luchas de los movimientos ambientalistas de las ultimas décadas
argumentan que en la actualidad existe una emergencia ecoldgica la cual es
globalizada, y en ese orden de ideas se presenta en lo local, y se podria hablar asi
desde el territorio. Estamos destruyendo nuestro ambiente biofisico a una
velocidad inigualable estudios dicen que en estos 30 afios hemos explotado y
contaminado mas de lo que se contamino desde la aparicion de la humanidad en

la tierra una magnitud sin precedentes. La modernidad, el progreso y el desarrollo,

”7como los nativos llamaban a América.
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palabras que a pesar de que se escriben diferente conceptualmente significan lo
mismo desde la idea capitalista y consumista de la globalizacion.

Es por esto que desde la practica de ensefianza Luz Stella Escobar, y Nelly
Mina, profesoras que construyen la investigacion, hace desde su huerta, una
forma distinta de hacer escuela, una forma distinta de conocer y explorar desde
las ciencias naturales con el saber ancestral de la etnobotanica, que comparte
desde las experiencias ancestrales, se ubica desde los saberes culturales, y la
otra historia no contada, desde las diferentes diasporas africanas, y desde los
aportes de sus ancestros, plantas que no solo son medicinales, plantas que se
utiliza para alejar las energias, plantas que dan un sabor distinto a las comidas,
plantas que contribuyen a la estética del cuerpo, tanto del hombre como de la

mujer, tanto del mestizo como del negro.

Asi antes de hablar de etnobotanica, es necesario hablar de lugar, territorio, y
naturaleza, ya que el lugar y el territorio tienen una relacién directa con la
naturaleza, y esa directamente con el saber ancestral, esa relacion que viene

desde los primeros pobladores de la tierra, es asi como Stella Escobar dice:

"la etnoboténica tienen una relacion directa con el saber de las plantas y este saber
viene directamente de la primera didspora africana con la cual los primeros
pobladores salieron de Africa buscando nuevas tierras para adaptarse, y de la
segunda diaspora la cual fue dada en la colonia, donde los esclavizados vienen con
su saber de curacién a partir de la relaciébn con la naturaleza y las plantas."

(Conversatorio 2017)

La maestra también hace énfasis en que la visidn de naturaleza actual vista
desde el modernismo y del desarrollo, nos aleja cada vez de la naturaleza la cual
sSe ve como un recurso, una manera instrumental de verla la cual toca explotar,
comerciar, es asi donde los paises que llaman desarrollados han gastado el 80%
de sus recursos naturales no renovables, y hay una escalada por aduefarse de

los recursos naturales de otros paises ricos en biodiversidad, y en recursos
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naturales no renovables, en los Ultimos pactos ambientales Estados Unidos no se
compromete a evitar la emision de gases invernadero, y con los diferentes TLC,
titulos mineros entre otros se van aduefiando como era en la colonia de nuestros
recursos, el profesor Héctor Murillo dice: " ... mi papa trabajaba en la planta minera
de andagolla choco, pero después de extraer todo el oro, ellos se fueron y dejaron
al pueblo comiendo mierda, pero después llego una empresa paisa, cuyo gerente

era el Sr Alvaro Uribe, y hasta la mierda nos quitd" (conversatorio 2017)

Esto lo valida Escobar (2008)cuando nos recuerda que:

"Las entidades naturales visibles como los animales, las plantas, los arboles, el
oro tienen dos aspectos contradictorios en estas narrativas: ellos son abundantes,
por lo que nunca pueden agotarse, pero también pueden alejarse en el espacio y
tiempo, y desaparecer asi del alcance de la gente. Cuando presionan demasiado o
se los acorrala (por la excesiva pesca, caza, ruido, o destruccion del bosque), los
seres naturales se alejan o pueden transformarse incluso en espantos o fieras del
monte. Sin embargo, no se mueren porque en el Pacifico nada se puede extinguir,
dado que todo esta perpetuamente renaciendo; todo —incluidos los seres

humanos— es renaciente.” (p.137)

Antes de hablar de etnobotanica, hablar de lugar, territorio, y naturaleza, ya
qgue el lugar y el territorio tienen una relacién directa con la naturaleza, y esa
directamente con el saber ancestral, esa relaciéon que viene desde los primeros
pobladores de la tierra, es decir que la Etnobotanica al igual que la tradicion oral
es la forma de ensefiar y compartir los saberes y que estos saberes tiene una
movilidad, saberes que tienen movilidad desde las diferentes diasporas, y
diferentes saberes que circulan desde el pacifico hasta Bogot4, muchas veces
desde la colonialidad del saber, los diferentes saberes adjudicados a los
dominado, es el ejemplo de la Expedicion Botanica llevada por Morillo a Espafia, o
la vulcanizacion, saber ancestral indigena expertos en las propiedades del caucho

desde tiempos milenarios.
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Ahora es importante hablar de la relacion entre la naturaleza y los seres que
viven en ella desde el territorio, como afirma Escobar:" Los grupos negros e
indigenas del Pacifico entran en este grupo. Cuando los activistas del Pacifico
hablan sobre la cosmovision de los grupos negros e indigenas o0 sobre su
“conocimiento ancestral”, ellos tienen en mente una manera de relacionarse con el

mundo natural y de significarlo.” (p.137)

Es asi, como desde sus creencias y costumbres, ofrecen ritos a sus ancestros,
ritos que metaféricamente hablando tienen una innumerable cantidad de
interpretaciones culturales podemos empezar desde los ritos de las parteras,
durante el antes durante y después del embarazo, hasta los dolores, tristezas,

preocupaciones entre otros,por ejemplo la ombligada narrada por Escobar:

" Lo que esta en juego en la ombligada es el traslado metaférico o metonimico al
cuerpo del nifio de una propiedad asociada con la substancia natural. Esto se hace
en la creencia que estas propiedades son eficaces en el mundo real y formaran la
personalidad del nifio. EI ombligo funciona, asi como una interfaz entre los 6rdenes
naturales y humanos. Asi, por un principio de similitud, se desea que el nifio sea
indomable como el tapir, rapido y fecundo como el conejo, o fértil como ciertas
plantas curativas; o, metonimicamente, que el oro en su ombligo para traerle buena
suerte en la mineria, o que el sudor de la partera le habilite para el conocimiento del
sanador. Aungue algunas substancias pueden ser usadas para los nifios o las nifias,
hay una marcada division sexual en que las muchachas son mas a menudo
ombligadas con plantas curativas “calientes” o “tibias” que han sido domésticas de
las variedades semi-salvajes encontradas al borde del bosque; estas plantas
transmitiran su caracter “caliente” a las muchachas, requisito para el embarazo
después en la vida" (p.135).

Una idea desde lo negro en cuanto a la concepcion, gestacion parto y post
parto ademas, Stella Escobar se refiere a lo que afirma el apartado anterior,” ...
cuando yo ensefio etnobotanica ademas de ensefiar que hay diversas plantas sus

beneficios para la salud, y sus beneficios para la naturaleza, es el pensar en otras
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formas de saber, y otras formas de relacionarnos con la naturaleza, estas
relaciones que no necesariamente tienen que ser validadas con el saber cientifico,
es asi como desde los ancestros se utlizan taxonomias diferentes como la
cosmovision, olor, temperatura, y asi podemos apreciar vectores comola térmica

como elemento taxondmico en las plantas.”

Pero cabe resaltar que como todo en la cosmovision tiene que ver con el
equilibrio, y los momentos exactos, Nelly Mina dice: ..." Es que si usted mismo
puede ir a la naturaleza, y antes de cortar la planta pedirle permiso para ser
cortada a determinada altura, y a determinada hora del dia, es alli donde radica el
secreto para aliviar por medio de la naturaleza, nosotros no estamos por encima
de la naturaleza, nosotros somos una extension de ellay es por ello y cortar las
plantas a determinada hora del dia, y pedir permiso para ser cortada, y cuando se
caza damos gracias a los animales por ser el sustento de nuestras familias". Esto

contrasta con lo que dice Escobar 2008:

"Los modelos afrocolombianos se caracterizan por la centralidad del mundo vegetal.
Los mundos mineral, vegetal y animal estan opuestos en términos de su movilidad.
Mientras los minerales estan inmoviles y los animales son dotados de movilidad, el
mundo de las plantas viaja sin moverse —las plantas se extienden horizontalmente,
por ejemplo—. Asi las plantas median entre lo que esta vivo (o que se mueve) y lo
gue no lo esta (lo que no se mueve). El reino de las plantas es asociado con lo
femenino a través de una conceptualizacién compleja que regula la demarcacion de

los territorios étnicos" (p.141)

Como ya lo nombre en el apartado anterior de la cosmovision desde la
mitologia yoruba, hay Orishas positivos y negativos, recordemos la necesidad de
tener un equilibrio, en ese orden de ideas hay una continua construccion de la
enfermedad y la salud, de tal manera que cualquier cosa usada en la curacion
debe equilibrar de los varios categorias, ordenes o jerarquias Escobar 2008 afirma
gue: "el repertorio de plantas magicas y terapéuticas es inmenso; la mayoria tiene

una variedad salvaje y una doméstica, originadas en el espacio del bosque y en el
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espacio culturalizado del pueblo respectivamente, estableciendo asi un eslabon
entre estos dominios. Lo que es importante es que “‘cada compuesto es una
reconstruccion, una reorganizacion del orden y de articulacién del mundo”; esto
tiene lugar “mediante un cruce innovador de diferentes ejes clasificatorios que

giran en torno al nucleo térmico” (Losonczy, 1993, p43)"

"En cuanto a la ensefianza de la botanica, cabe resaltar que la sale del
curriculo académico en las escuelas y colegios en los 80as,la maestra Estela
Escobar en cuanto a la ensefianza de la etnoboténica como: "... la etnobotanica no
entra a la escuela por que hayan oportunidades para ella dentro de la escuela mas
cuando la biologia esta siendo apartada de la escuela también, con sus diferentes
saberes, la etnobotanica entra a la escuela por la intencion de un maestro en
ampliar el conocimiento de la naturaleza, y la diferentes formas de relacionarse
con lo vivo, ya que somos una extension de ella..."Esto lo reafirma Escobar 2008
cuando dice que:

"En este orden de ideas pareceria entonces que se le ha declarado la guerra a
cada ecosistema del planeta, y pocos lugares ejemplifican la escala de esta
destruccion como el Pacifico. Ecologistas con pensamiento filoséfico argumentan
gue la crisis ecologica es una crisis de los sistemas modernos de pensamiento. No
s6lo la ciencia y la tecnologia moderna contribuyen con una desenfrenada

destruccion, sino que tampoco parecieran proveer soluciones viables al problema.”
(p. 24)

Siguiendo la misma idea los frutos de la tierra como lo son los tubérculos, o las
especies utilizadas en la sazén, también tienen beneficios para problemas de
salud, como dice Nelly mina: "Es necesario que en la comida haya aji, pimienta, y
otras finas hiervas que le dan un sabor especial a los alimentos, pero ademas no
hacen que la raiz muera..." refiriéndose a la raiz Africana.

A continuacion se nombran algunos ejemplos de plantas utilizadas para
sanidad, liberaciones de energias terrenales, bafios, y bebidas como el biche, que

es la base para el arrechon, el tumbacatres, el mero macho entre otros, bebidas
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gque se relacionan con las artes amatorias del pacifico Colombiano
correspondientes a creencias ancestrales, y algunas finas hiervas utilizadas en la
cocina Afro, champus, pasteles, rellena, Old wife Fish entre otros, plantas
consultadas estos desde Diccionario Yoruba MAFEREFUN YORUBA, en el cual
se puede identificar los diferentes vectores que se utilizan en la taxonomia Yoruba
antes expuestoen uno de los comentarios de la profesora Escobar:

AGUACATE Corresponde a: Oggun, Eleggua, Shangé. El fruto morado del
aguacate le pertenece a Oya. El cocimiento del cogollo es bueno par expulsar los
gases que produce su fruto y para la tos. El del aguacate morado, para provocar el
menstruo(acepcion de la palabra menstruacion), es abortivo. En lavados
vaginales, para combatir las se utilizan las flores blancas. La semilla molida y
hervida sirve para borrar las arrugas de la cara.

AJi corresponde a: Eleggua. Se le atribuye también a Oggln y a Osain, pero
no se olvide que a este ultimo pertenecen todas las plantas y con todas trabaja. La
savia de la raiz, de las hojas y del fruto, combate el tifus en sus comienzos.

AJO, corresponde a: ObatalaSe emplea para sazonar la comida de los Santos
lucumis. Contra el mal de ojo se lleva en la cabeza entre el pelo y atravesado por
un gancho. Es el sustento de las gangas y prendas fuertes porque les da fuerza.
Pero hay prendas que el ajo las mata por ser débiles y no resistir su presencia. El
ajo domestica a los majas “guardieros de gangas” Un resguardo muy
recomendable es el siguiente: en una bolsita de tela blanca se guarda una cabeza
de ajo con hierba buena y perejil. Antes de usarse, es menester llevarlo a siete
iglesias y humedecerlo en las pilas de agua bendita de dichos templos, y en este
momento se dira: “Librame de mi enemigo, de cuantos me quieran mal, dame
salud y suerte”. El ajo lo cura todo, molido y aplicado en fricciones es buen
antidoto contra las picadas de los alacranes, arafias y avispas, etc. Cura el mal de
madre, el padrejon y el empacho. El zumo ablanda los callos por muy rebeldes
gue sean. Sirve para expulsar parasitos intestinales y bajar la fiebre. Facilita la
expectoracion al mejorar los resfriados y catarros, combate las malas digestiones

y ayuda a expulsar los gases. Se utiliza ademas, para trazar insomnios y regular la
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presion arterial. Alivia los dolores reumaticos, la gota, Ulceras, quemaduras y otras

afecciones de la piel.

ALBAHACA Corresponde a: Obatalad. Para bafios Para buena suerte y para
despojar y santiguar de malas influencias. Se utiliza contra el mal de ojo.
Quemado con incienso aleja los malos espiritus. Se emplea machacado, en
emplastos para las inflamaciones y en cocimientos para el estbmago. La infusion
de sus hojas y flores, calma el dolor de cabeza. El uso mas comin es como
aromatica, con alcohol para fricciones y bafios estimulantes. Posee propiedades
antidiarreico, carmitivas y anti hipocondriacas. La infusion de las hojas se emplea
como remedio para la gonorrea y la diarrea crénica. Es antiespasmddico. Para
curar una dolencia que se sospecha producida por el “mal de 0jo”, Se toman tres
gajos de “albahaca”, un vaso de agua, una vela y la oracion de San Luis Beltran.
Si el enfermo, es por lo general un nifio y no esta demasiado debil y puede
incorporarse, el santiguador le hace sostener la vela y el vaso. Es necesario

también un crucifijo, que se introduce en el vaso con la albahaca

ALCANFOR Corresponde a: Eleggua, Shangé Los cogollos se hierven con la
raiz para bafnos lustrales que, si se hacen a tiempo, evitaran las enfermedades
que pueden vaticinar los “adivinos”, etc. La resina del alcanfor solidificada es
excelente como preservativo en épocas de epidemias y es recomendada por todos
los orishas. Debera llevarse un trocito con granos de maiz tostado en una bolsita
de caflamazo o género rojo cuando se visita un hospital o la casa de algun
enfermo contagioso. El alcanfor tiene el poder de alejar la enfermedad.

ALGARROBO Corresponde a: Oggun, Shang6. No debe faltar en un Omiero
de Asiento. Es muy venerado. Con sus hojas se cubre a Shangé. Las raices son
muy valiosas para “prendas” y resguardos. Alimenta a las “gangas”. Las prendas
gue se entierran debajo del algarrobo alcanzan una extremada potencialidad.
También es utilizado en los resguardos que se construyen para acompafar a
personas extremadamente cobardes, o que carecen de constancia y firmeza para

la realizacién de un empefio. Con su savia se prepara el mayombero un veneno
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ligeramente activo, pero administrado en gotas, prudentemente, fortalece el
cerebro. Con la resina pulverizada se tratan las llagas, y las hojas desmenuzadas
reducen las hernias. El cocimiento de las hojas, con zazafras y limoncillo es

magnifico para la tos.

ALGODON Corresponde a: Oshun, Obatala, Babali Ayé. Es de Obatala,
Babbadé y Babéa lubb6 Calma el dolor de oidos, los capullos del algodén verde,
después de sumergido en agua no muy caliente, se exprimen lentamente dejando
caer unas gotas dentro de la oreja. Con las semillas machacadas y ligadas con
sebo de Flandes, se compone un emplasto que madura rapidamente los tumores.
El cocimiento de las semillas, se toma en casos de bronquitis o de asma. El
cocimiento de la raiz, es excelente para regular el menstruo. Si se hace muy
concentrado, sirve de abortivo. La flor, en lustraciones, elimina las impurezas que
mantienen un mal estado fisico, y en su consecuencia moral, también se usa en el
individuo que no se haya purificado por completo, etc. Las hojas del algodon se
emplean en el Omiero del Asiento. En gran resumen como Obi (el coco) a

semejanza del algodon no puede disociarse de Obatald, pues es imprescindible.

ARROZ Corresponde a: Obatala. El “Kamanaku”, es un apetitoso manjar de
arroz molido. Se remoja el arroz y cuando los granos estan hinchados, se pelan,
se ciernen y se reducen a polvo. Se bate en un caldero y se cocina a fuego lento.
Con leche se le ofrenda a Obatala. El agua en que se lava el arroz mata la
brujeria. Se emplea para “limpiar” los quicios de las puertas donde ésta haya sido
lanzada. A la semana siguiente de un “levantamiento del plato” (ceremonia que se
realiza al afio de ocurrida la muerte de un “Olosha”), después de una noche de
vela, en que se tocan los batads exclusivamente para el muerto, los que toman
parte en este rito, asistirdn a las honras funebres que deben celebrarse en la
iglesia. Al regreso de la misa, se cocina el arroz sin sal, y con la carne que haya
sobrado del cochino que se le sacrifica al difunto en esta ocasion, se riega por

toda la casa. El arroz blanco con guengueré es una ofrenda tradicional para Oya.
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En cocimiento para las diarreas. En harina para la erisipela, cualquier erupcién de
la piel y para embellecer el cutis.

CAFE Corresponde a: Obatala. El café es una gran medicina del corazon y del
estébmago, pues le produce calor al mismo. Las hojas verdes, en buche alivian el
dolor de muelas. La semilla verde sirve de laxante. La raiz, cortada en tres trozos
en cocimiento, se emplea para bajar la fiebre. En caso del enfermo una pasta de
café y sebo, “lo absorbe y lo deja libre de fiebre”. Se derrama café molido en el
ataid, y en las partes mas intimas del cadaver para evitar que se corrompan
rapidamente, y a veces, se mezclan el café con hojas de guayaba. En las ofrendas
gue se tributan a los muertos, jamas falta la taza de café que siempre apetecieron.
El café es el gran alcahuete de las brujerias y no debe tomarse en todas partes

CALABAZA Corresponde a: Oshun A los “asentados” que en “Ita” (lectura del
porvenir), si les sale la “letra” o signo “Obara Melli”, deberan respetar las
calabazas, no pueden regalarselas a nadie, pues son hijas legitimas del orisha
Shangé en un camino “Obara”. El “ebd” o sacrificio que aconseja este signo para
triunfar en cualquier obstaculo, comprende un gallo, un cesto de calabaza, fiame,
platanos y dos o cuatro macitos de lefia para quemar la ropa del que hace el
“ebby” junto a una palma real, y que después vestira de limpio, con “ashé fun fun”
(traje blanco). Este “ebd” reproduce el que hizo Obara en la selva. La primera
cazuela de congo fue una calabaza. Mucho antes que en cazuela de barro, la
‘ganga” se guardd en “Nkandia (calabaza). En el campo de la medicina el
“onichoggun” o el “inkisi” la emplea en cataplasmas para aliviar el ardor de las
guemaduras. Las semillas pulverizadas mezcladas con leche hervida, son
tradicionalmente conocidas para el tratamiento y expulsiéon de la lombriz solitaria.
El zumo se aplica a los eczemas. La tripa se frie con aceite y semilla de mamey

colorado para el pelo. Hace crecer el cabello y le da gran brillantez

CANELA DEL MONTE Corresponde a: Oshun. Es el arbol por excelencia de la

“Venus Lucumi”. Con la canela prepara todo sus “filtros”, “afoches” y talismanes
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amorosos. En el terreno del amor resuelve todos los problemas que se le plantean
al “babalosha”, y al “palero”. Tiene un gran poder de atraccion y es indispensable
para todas las cuestiones amorosas. Hecha polvo y con aguardiente, es alimento
de algunas “prendas” congas. La limaya de la piedra Iman se rocia siempre con
canela y pimienta de Guinea. Como se hace con el “palo guachinango”, se lleva
una astilla de este arbol en la boca, cada vez que va a formularse una peticion de
cualquier indole, la mas dificil de obtener. Las mujeres galantes “que necesitan
gustar” deben mezclar con polvos de canela sus polvos de la cara, porque la
canela atrae a los hombres, “como la miel a las moscas”, y asi tendran siempre
muchos intereses por sus encantos. El palito de canela en la boca, para
‘engatuzar’ y seducir, la esencia en el bafio, etc., son empleados con verdadero
éxito a través de la sacratisima “Oshun Panchaggara”. El arte de curar de santeros
y paleros, es empleado en jarabes para los resfriados intestinales, contener las
diarreas y los vomitos sanguinolentos. Recuérdese que Oshdn castiga

enfermando el vientre, ya a la vez lo cura

CANA BRAVA Corresponde a: Babal( Ayé. Baball-Ayé bendijo la cafia brava y
por esta razon el trueno no la dafia nunca. En ningan otro arbol o planta ni en el
Ateje ni en la Jocuma, en el Cundeamor o el Apasote, Baba recibe con mas gusto
una ofrenda. La Cafia Brava le esta consagrada a Nana “Madre de los San
Lazaro”. La tierra en torno a ella tiene muchas virtudes, es “munanso mboma”
(casa del majad) lo que aumenta su prestigio. Un trozo del canuto sirve de
“corazén” (tima) de gangas, es decir sirve para guardar dentro, con los extremos
tapados naturalmente, el azogue y arena de mar, “la vida de mar y el azogue” que
comunicaran a las gangas su movilidad incesante que se traduce en diligencia
para cumplir los mandatos de mayombero. La Madre bibijagua y comején sirven
para desbaratar lo que se quiera. La Mitologia Africana es a ofrecer. Que en el
primer Baroco, Eroko, le entregé a lyamba una punta de cafia brava cuando lo
bautizaron y le dieron el titulo de Mosongo. La raiz en cocimientos tiene

propiedades que calma el asma y el ahogo, cuando se siente en la boca sabor a
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sangre (de lo contrario no debe tomarse). También se aplica su infusion en bafos

de asiento vaginales. Es muy buena para la cistitis y para purificar la sangre.

CANA DE AZUCAR Corresponde a: Shangd. El azlcar endulza por igual al
angel como al enemigo. En un vaso de agua se mete una vela encendida y esta
agua se endulza con dos cucharadas de azucar, se mete un papel con el nombre
del que se desea “endulzar’ y conseguira de él, lo que se desea. A Shango se le
ofrece cortada en trozos en un plato con las hojas de la misma cafia de azlcar. Es
muy importante en la liturgia o ritos de “Abakud”. Si se cruzan dos pedazos de
cafa y se colocan en el suelo ante el “ireme” éste permanecera inmoévil y no se

atrevera a avanzar.

CEBOLLA

Corresponde a: Obatald. La pequefia molida y pulverizada con los palos
“fuertes” y “sollanga” (bichos) de la ganga, se da a tomar y enloquece. Es diurética
ya que disuelve los calculos del rifidn y de la vejiga. Cruda evita los catarros y la
influenza. Si se come cocida al acostarse, hace conciliar el suefio a los que
padecen de insomnio, destruye los tumores y panadizos aplicados en cataplasmas

de linaza.

CIRUELA Corresponde a: Oya Es el arbol predilecto de Oya. Su arbol de
batalla. Tres gajos de ciruela serviran de latigo, son necesarios para un “ebd” de
enfermo (también se utiliza el Marpacifico). De resultar Oya el que se encargue de
una curacion y esto naturalmente debe preguntarlo el santero a sus caracoles. Se
necesita ademas, una cabeza de chivo, una sabana para tapar el enfermo, nueve
velas, nueve ekd, nueve varas de género de todos los colores, Ofun (cascarilla),
un gallo, dos gallinas, tres palomas, “eku”, “eya”, tres pitos y nueve cocos. Oya

maneja varon con ciruela. Todas le pertenecen.

ESTROPAJO Corresponde a: Obatala. Se utiliza para bafios de “despojos”

cuando la suerte nos ha abandonado, pues el estropajo tiene la virtud de
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desenredar la suerte y las malas situaciones. Se recomienda en “enemas” contra

el parasitismo intestinal y la blenorragia.

FRIJOL NEGRO Corresponde a: Babalti Ayé. Es muy apelado para buena
suerte. Frijoles, garbanzos y maiz envueltos en papel por separado, se arrojan en
distintas esquinas con tres centavos para propiciarse “espiritus protectores”. En el
caldo de frijoles negros se disimula un muy poderosos “filtro” amoroso que une
inquebrantablemente a los amantes. Se sacan los corazones de dos palomas que
sean casadas (cuando estan en celo), se les arranca, se tuestan y se reducen a
polvo muy fino. Los “rastros” de los interesados y pelos de las sienes, de la nuca,
del centro de la cabeza (la cocorotina) y de los sobacos. Todo el pelo, con las
uiias de los pies y de las manos, se mezclan y se hace polvo, a éste se le agrega
el de los corazones y se dan a tomar, tradicionalmente, en un caldo o sopa de

frijoles negros.

GUAYABA Corresponde a: Eleggua. El fruto es una de las ofrendas que mas
gusta Eleggua. Trabaja de preferencia con los “garabatos” (iwdé lunguoa) y las
hojas “koka”) nganga. A la suerte se le atrae con siete garabaticos. Después que
se usan, se pilan. Se cocina un boniato, se unta de manteca de corojo y se le
entierra en una encrucijada con jutia, arroz “areche” (frijoles). La persona se
“limpia” con el boniato antes de enterrarlo, se llama a Eleggua y se le entrega.
Después se bafiara con ewe de Oya grama, grosella, albahaca morada, cucaracha
morada, guacamaya, croto, ponasi, malanga amarilla, ewe de Oshun, frailecillo,
laurel, Mastuerzo, angarilla, mata-perro, platanillo de costa, jaboncillo, hojas de
fruta bomba y caimito. Para las quebraduras: se toma una cinta de hiladillo con la
medida de la hernia de un quebrado, y se introduce en una rajadura del tronco
(musitoto) de un guayabo. Cuando esta hendidura se cierra, desaparecera la
hernia. El cocimiento de los lefios y comer frutas verdes como antidiarreico. Para
la cura de llagas se usa los bafios de las hojas, por su efecto astringente.

GUAYACAN Corresponde a: Obatala. Es uno de los arboles mas fuertes del

monte y es muy brujo. Se asegura que es como el “Padre Santo” de todos los
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“nkuri” y que si se quema su madera despide el mismo olor de la carne de un
cristiano que se abrasara. Si en el monte se destruye un “guayacan” que misterio
tan profundo todos los arboles de aguél monte se secan y perecen. Hay que saber
tumbarlo para que no haya perdicion. Con este palo fuerte se construye un
amuleto muy poderoso que se lleva en una bolsita forrada de cuero, adornada de
cuentas y de un caracol. Se compone de guayacan con las tenazas y la punta del
rabo de un alacran (nkutu tatikanga), cabeza de arafia peluda, un caballito del
diablo, un ciempiés (se le cuentan 5 anillos), cabeza y corazén de aura tifiosa y de
lechuza, coraz6n y ufias de gavilan, siete bibijaguas que deben cogerse cuando
van cargando comida rumbo al bibijagtiero (todo esto pulverizado, se entiende).
Los que reciben este amuleto aprenderan de memoria las oraciones del “Justo
Juez’ de los “Santos Evangélicos”, del “Santo Sepulcro”, de la “Guia del
Caminante” y de “Cruz de Caravaca”. Estas oraciones después de aprendidas se
gueman Yy las cenizas se incluyen en la bolsa, envueltas en un poco de algodon.
Cuando ya esta construido y alimentado este amuleto, se le enciende una vela y
se le reza un “Padre Nuestro” y un “AveMaria” y un “Credo”. Al hablarle se le dira
siempre (antes de entrar en materia). Los muertos persiguen la cruz y la cruz va
detras de los muertos. El cristiano vivo, va detras de la cruz. El Guayacan con
Ceiba, Majagua, Yamao, Amansaguapo, Cambiavoz y Verbena, es inmejorable
para dominar una situacion “abayuncar’ o avasallar a una persona. Y mucho
mejor, si se le aflade a esto un majacito, una culebra y tierra de tres sepulturas. El
palo guayacan no tiene rival para combatir la sifilis. Los bajos con sus hojas
“despojan” y vigorizan los cocimientos purifican la sangre. La resina se emplea por
algunos pordioseros “muy vivos” que piden limosnas a nombre de Baba mostrando
sus “iléanos” (unas llagas rojizas) y “acarameladas” que no existen en realidad y

gue finge admirablemente la resina del guayacan.

HINOJO Corresponde a: Obatald. Se utiliza en todos los Orishas Obatala
“trabaja” con el hinojo para acabar con la “karakambula” (para destruir la accién de
una brujeria). Es el palo de la muerte. Se utiliza en las ceremonias que se le hacen

al cadaver de los mayomberos judios antes de darle sepultura.

141



INCIENSO Corresponde a: Babalu Ayé. Se utiliza para “despojos y bafos”. En
cocimientos regula el periodo y calma el dolor de estdbmago. Aspirado el incienso
“aclara la mente, despeja las malas influencias”. Actua rapidamente contra el dolor

de cabeza.

JENGIBRE Corresponde a: Oggun. El fruto del jengibre con la “cafia santa”
embravece a Oggun. En cocimiento provoca el menstruo y alivia sus dolores. Es

recomendado para combatir el ahogo y los males del estomago.

MADRE SELVA Corresponde a: Obatala. Se utiliza en todos los Orishas. Es
magnifico para bafios de despojos. Muy importante para el Omiero

MANGO Corresponde a: Oshun. Gusta mucho a todos los Orishas. Cuando
florece demasiado, presagia miseria. La semilla machacada en alcohol es un
desinfectante excelente. Se recomienda el cocimiento de mango macho con

travesera para las hemorragias.

MANI Corresponde a: Baball Ayé. Tostado y con aztcar dorada se le ofrenda
a Oshan. ElI Mani se relaciona mucho con esta santa porque tiene virtudes
particulares. Se estima que es afrodisiaco. Cuando hay epidemias, los santeros

prohiben que se coma mani

MILLO Corresponde a: Baball Ayé. Se emplea para que la enfermedad o la
epidemia no penetre en la casa, para evitarlo debe estar siempre clavada detras
de la puerta una escobilla de millo, adornada con una cinta roja, una mazorca de
maiz seca untada con manteca de corojo, una estampa catolica de San Lazaro o

una oracion de este santo impresa.

PALO CABALLERO Corresponde a: Shangdé. Se le llama también guinda de

vela. Se encuentra en las Guasimas, El Granadillo y otros “palos” y tiene poder
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para todo. Era uno de los “palos” con que “jugaba” Maringwanga y se reconocio en
Matanzas. Protege de brujerias y de toda mala influencia. Con un tallito que se
lleve sobre el pecho o en el bolsillo “trabaja” lo mismo que un detente. Es muy
bueno para lavarse la cabeza, pues evita la caida del pelo, y para regular la
menstruacion. Los tallos se emplean en cataplasmas.

PALO RAMON Corresponde a: Obatala. Y a todos los Orishas. Otro de los
palos principales de Mayombe en los que se agarra bien el muerto. Es muy
misterioso porque habla y se hace invisible, el “palero” no se atreve a chistar en su
presencia. Uno de los prodigios de este arbol es la gracia que tiene de menstruar
como las mujeres y de dar leche en “cuarto creciente”. De ahi que muchas madres
beban el agua hervida de las hojas, raiz y la corteza de este palo, para que les
aumente o no llegue a faltarle durante la crianza de sus hijos la leche de sus
pechos respectivos. Algunos babaloshas lo atribuyen al Dios Oggun, otros
aseguran que es de Shango y también de Obatala.

PARAISO Corresponde a: Shangd. El paraiso es tan sacratisimo como el
cedro y tiene mas misterios que el mismo cedro. Los mejores dias para usarlo son
los lunes y los viernes. Para bafios lustrales es preciso arrancar los gajos tirando
de ellos hacia arriba y diciendo. “Paraiso asi como tu eres alto, hazme crecer y
subir”. Para limpiar la casa, sacar lo malo y atraer la suerte, no tienen igual. Los
pisos de la casa se baldean del interior hacia la puerta, con agua y hojas de
paraiso. Con las ramas se deshollinan los techos y mientras se deshollina se dice
“Paraiso santo, como tu subes, quiero subir”. Primero se limpia el portal o entrada
de la casa. Después de usado este gajo, que se lleva “todo lo malo que
encuentra”, se tira a la calle y con otro gajo se deshollina el resto de la casa. Las
basuras se recogen y se echan en un placer”. Las hojas se ponen sobre el pecho,
para aliviar los males del corazén, pues calma a la disnea y taquicardia y las hojas
se renuevan cuando se secan en esta operacion. Los cogollos en cocimiento,
alivian los pujos. El duefio de un Paraiso debe cuidarlo mucho, pues si éste se
seca, indudablemente sufrird un serio quebrando o se alterara el curso de su vida.

Con una rama florecida, se invoca al “Anima Sola”.
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PENDEJERA Corresponde a: Eleggud La raiz es muy buena para las
enfermedades del rifién y de la uretra porque calma el ardor. Depura la sangre y

tiene la virtud de evitar la impotencia.

PIMIENTA Corresponde a: Obatalad. Se utiliza con todos los Orishas. Para
“‘mpolo” maléficos, para rociar y alimentar las “prendas” y “makutos”. No se puede
prescindirse de la pimienta en la composicién de la “chamba” (la bebida que se
ofrece a las Gangas), la cual las tonifica y estimula. Esta, como ya sabemos, se
prepara con aguardiente, aji guaguao, polvo de palo canela, jengibre, mucha
pimienta, ajo y cebolla blanca. La botella de aguardiente conteniendo estas
especies para que se disuelvan, debe permanecer tres dias bajo tierra. La chamba
que se derrama sobre un “fundamento” adquiere en contacto con las substancias
magicas y los espiritus que lo complementan milagrosas facultades curativas. Lo
gue queda en el caldero de estas libaciones, recibe en los Templos de Mayombe
como el agua sagrada e igualmente en un hueco o entre las raices de una ceiba,
el nombre de “agua Ngongoro o de Kimbisa”. Todos los padres e iniciados vy
aquellos que han sido presentados a una ganga han tomado “kimbisa”, en la que
gueda también fundida con el aguardiente y las especies la sangre de los
sucesivos y frecuentes sacrificios. La Kimbisa les responde el cuerpo de brujerias
y los limpia y fortalece, es muy poderosa la energia vital, las fuerzas y virtudes que
contiene. Para una curacion, un reparo, para levantar un animo o abatido o abrir
camino el mayombero emplea menudo la “kimbisa” que bajo la accion del “fumbi”,
levanta e inclina su caldero y derrama un poco en una jicara y la da a beber a un
enfermo, al embrujado o al abatido. Se le ha pedido al espiritu que ya sabe, “ha
visto la enfermedad y no tarda, en su consecuencia, en formular su medicina y le
hace tomar unos sorbos del “incomparable licor”. A este caldo de milagrosas
substancias (sangre, saliva, carrofia), en algunos templos constituyen la medicina
y la comunicacién en fechas determinadas. Los mayomberos son a asegurar que
nada puede compararse en virtudes curativas con la “kimbisa”, pues estima que el

Omiero no tiene fuerza. En Mayombre se emplean todas las clases de pimienta, la
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malangueta, la china, la de costa y la de playa. Sus propiedades méagicas aunque
sblo deben ser reconocidas a las que estan “rayadas” lo sabe sobradamente el
pueblo, que las aprovecha o las sufre a menudo. El “Padre Nganga” le da al
iniciado, siete granos de pimienta, con un sorbo de agua bendita, y un pedazo de
corazon de gallo, para que su cuerpo se mantenga sano y resguardado cuando lo
ataque las “uembas” y todos los “ntufi” que mandan los brujos, como el yamao, la
pimienta llama y atrae. Asi, para lograr que una persona distanciada de otra, un
marido que abandono el hogar, un novio que se obstina, rechazando una
reconciliacion, el brujo o el hechicero recurre a la pimienta. A estos efectos, sobre
las ngangas se preparan los granos que juzgue necesarios para que el sujeto que
aun desea el amor o la amistad de quien lo tiene abandonado, vaya a buscarle
resueltamente. El sujeto, al salir de su casa, tomara un primer grado la pimienta
gue le ha entregado el brujo, luego de trabajada en la ganga respectiva y dira.
Llama a Fulano de Tal, que responda a mi llamada, que se alegre de verme, a mi
lado, en cada esquina, y en todo el trayecto que debe recorrer, ird arrojando los
granitos de pimienta y encomendandoles lo mismo. El dltimo a quien ya la
pimienta ha predispuesto, lo lanzara en la puerta de la casa de aquella persona,
pues repetimos, que ya la ha predispuesto a su favor, y por lo cual, seguramente
lo estara esperando, y al oir su voz le dird seguramente como si tal cosa, mira que
te has tardado en venir, y volvera a ser lo que era antes del disgusto o del desvio,
etc. Llevara ademas en la boca un palillo de canela de monte y otro de “cualibri” o
“‘guachinango”. Cada vez que pronuncie el nombre de la persona amada y distante
escupira y con el pie izquierdo, izara la saliva (simbdélicamente pisa sobre la misma
persona, pues el nombre de la persona), y la vence, y la tendrd a sus pies. Este
trabajo por medio de la pimienta dara tan buen resultado que los que vuelvan a
guererse, no se daran cuenta del cambio. Para tener éxito en un negocio que se le
vaya a proponer a alguien, o para hacer una repeticion de dinero, etc. Se
conservara en la boca mientras se trata el asunto, un grano de pimienta que el
mayombero ha preparado y endulzado en la ganga, pues la pimienta facilita la
palabra y produce el resultado de lo que se deseaba. Tres, cuatro, siete, cinco o

nueve granos de pimienta con pedacitos de coco, mastica el devoto que le ofrece
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al orisha el sacrificio de un carnero, un chivo, un cochino o un venado. En este
caso, soélo el oferente, o sea, el que ofrece al orisha dicho animal, mastica la
pimienta que le escupe en los ojos y en cada oreja de éste, confidndole una
peticion que dicho animal transmitirda a las divinidades. Los que tienen un
resguardo en su interior, es decir, aquellos a quienes el “awd” o padrino ha hecho
tragar un talisman que vivirh en sus entrafias, lo alimentan con granos de
pimienta. EI nimero de granos que debe tomar o comer sin triturarlos, se ajustara

a la marca o niumeros de su orisha.

PINO Corresponde a: Shang0. La raiz posee grandes virtudes que le confiere
“‘Nsasi Mkita”. El pino significa el nivel del mundo y crece hasta que ve el mar.
Cuando se siembra para suerte, con cuatro o seis centavos se le paga su derecho,
y se le dan cuatro huevos y la sangre de un gallo. El que lo siembra, lo siembra en
cuclillas y termina de pie la ceremonia, invocando siempre a Shango. Cada afio se
le regala un gallo. El pino sube y el que lo planté también. A medida que crece, le
ruega, le alimenta afo tras afo, y el pino agradecido le dara su buena sombra. No
dejara su duefio que nadie le corte una rama, pues lo perjudica a él y esto no debe
divulgarse y nunca se dice cuando se sacramenta un arbol. Eshu vive con
frecuencia en el pino y alli metido en las ramas se le oye chiflar. ElI cocimiento de
la raiz es bueno para tratar la piorrea y para lavarse la cabeza, también ayuda a

crecer el pelo.

PLATANO Corresponde a: Shango. El platano domina los vientos porque en su
tronco se encierran todos los secretos de los santos y de la naturaleza sobre todo
el platano indio, que es el superior. Todos los seres humanos necesitan del
platano, no sélo para alimentarse, sino para “ebbd” de salud o de muerte. Los
congos le llaman al platano indio “makondo miganga” y al manzano (el ciento en
boca), “mbaka”, al guineo (biekerere) y “ntiba”. Su fruto gusta a todos los orishas,
pero a Shangd y Yansa son los mas aficionados, los que mas lo comen. Sobre
todo Shango y tanto le gusta que en cuanto llega a una casa en la que van a

‘rogarle” que haga un “trabajo” lo primero que pide es “ogguede” aunque pide
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también “agguado” (maiz), y por supuesto, su akukd (gallo), y “aytakua” (jicotea),
pero repetimos, sobre todo a lo primero es el platano. Por ello, cuando es
necesario amansar a Shango, la “mamaocha” o el “baba” preparan una especie de
pomada con manteca de corojo, manteca de cacao y cascarilla. Se untan esta
pomada en las manos y llamando y rezandole a Shangé se frotan de arriba abajo
cuatro platanos verdes. Bien frotados y “rogados” estos platanos se amarran con
un lazo rojo y se llevan a una ceiba para que Obatald lo apacigie. Para impedir
gue suceda algo grave, los platanos se colocan al poniente. Si se desea lo
contrario, al oriente. Cuando Orula recibi6 el poder de controlar los vientos, vio un
hermoso racimo que colgaba de un platano, lo cort6 y se lo llevo a Shangé, y le
conquisto presentandole aquel racimo. Shangd no le perdona a sus hijos que le
tomen ni un solo platano del racimo que continuamente le ofrenda. Para promover
la alegria en una casa, no hay como regar de tiempo en tiempo platano verde
molido y mezclado con tabaco. “Lukankansa” (el diablo de los mayomberos), se
alimenta preferentemente de platanos y anda siempre metido en los platanales,
los cuales de noche son peligrosos. También sus guardieros y mensajeros, como
el pajaro carpintero que trabaja en “nfinda” para “cachana” los visitan y se comen
los frutos. “Ludu Makondo” (cepa de platano), y cascarilla de huevo, es lo primero
gue se necesita para quitarle la muerte de encima a un enfermo. Los mayomberos
opinan que la “cepa de platano” es vida, por lo tanto, es mucho mejor que un
mufieco para recoger la enfermedad grave, por lo que en estos casos, van a meter
la enfermedad en la “cepa” para “mutambia furibamba”. Lo visten con todo lo que
tenia puesto el citado enfermo y lo entierran. En cambio, los lucumis cambian la
vida con un mufieco que se parezca al enfermo que sea su retrato, y le sacan al
enfermo lo malo y lo meten en el mufieco. Luego lo velan como a un muerto entre
cuatro velas y lo encierran en el cementerio. Esta ceremonia en Mayombe la hace
el mismo “Nkita”, “montado”. El muieco entre cuatro velas se acuesta al lado del
enfermo, que presencia (si tiene conocimiento), todo lo que se hace. Se le pinta la
cara con cascarilla y se le tapa con una sabana blanca. Se sacude un palo con
nueve cascabeles sobre su cuerpo, para asustar a la muerte y se le pasan nueve

huevos y nueve pedazos de coco. Estas “limpiezas” (que también se realizan con
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aves), se llevan a enterrar al cementerio con su “derecho”. Al “onché” o
mandadero que se encarga de llevar este “ebd”, hay que prepararlo bien
"limpiarlo” lo mismo a la ida que a la vuelta. Se le “despoja” con escoba amarga y
tres clases de albahaca, pues el “dafno”, a menudo también regresa a la casa
siguiéndole los pasos. El platano morado es (tabu) para los “ganguleros” y el
guineo también. La savia del platano manzano es uno de los portentos de la
naturaleza porque “levantan a los muertos”, es igualmente eficaz para sanar las
Ulceras del estbmago y curar la ictericia. Con platano guineo o manzano,
aguardiente, maiz y azUlcar prieta se prepara un “oti” que Eleggua aprecia mucho.
La vasija que contiene el “dengue” en el “Nangale” se asienta sobre hojas secas

de platano.

POMARROSA Corresponde a: Oshun. La pomarrosa es muy temida de los
mayomberos que poseen una “ganga judia”, pues se considera como “mata brujo”.
Por ello, el que anda con “ganga judia” no puede ni mirar una semilla de
pomarrosa. Esta no se mienta en casa del gangulero para que no huya su
“nfumbi”. Si intencionalmente, se le da de comer al “ mkombo falo nganga” (al
médium), el muerto malo no lo “monta”, no viene. La savia se utiliza para corregir

al mal olor de la nariz. La raiz tiene “bracia”

ROMERO Corresponde a: Yemaya. Sus ramas son magnificas para
“despojos”. La virtud de sus aromas es un “gran secreto” que los que lo poseen no

lo divulgan jamas.

ROSAS Corresponde a: Oshun. En bafios para atraer se emplean cinco rosas
amarillas, azogue, miel de abeja y canela. Bafos para “owd” (para atraer el dinero)
se hace con cinco rosas amarillas, perejil, albahaca, cinco esencias diferentes y

miel de abejas.

RUDA Corresponde a: Shang6 Los brujos la detestan porque es su peor

enemigo. En la casa donde crece esta planta los “nfoki” no penetran. Por ello es
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buena precaucion tener una matica de “ruda” en el patio de la casa o en el balcon
pues nunca se sabe que clase de persona vive en la otra puerta, y generalmente
son los nifios los méas expuestos a recoger los dafios. Para amarrar a una
persona, se consiguen cinco vellos de quien se desea “atar”, se compra un
panecillo fresco, se abre por el medio con un cuchillo nuevo. Se colocan dentro del
pan los vellos en cruz, los del que “amarra”, arriba de los vellos del que quedara
preso. Se juntan las dos mitades del panecillo y se atraviesan con tres puas de
palo mirto, para que queden unidos y bien seguros los dos pedazos de pan. Se
mete el pan en una lata con cuatro tierras y se siembra en ella una mata de “ruda”.
Cuando la mata se esta agotando se escoge el mejor de los gajos y se vuelve a

sembrar. No se le dara a nadie, ni una hoja de esta mata, ni se le toca los viernes.

SABILA Corresponde a: Yemaya. Espanta todo lo malo, si se ponen en pencas
detras de la puerta. Es depurativo del higado, de los rifiones y de la vejiga, y es

antiasmatica.

TABACO Corresponde a: Oggun, Eleggua, Oshosi. Elaborado es, como hemos
visto, la ofrenda que mas aprecian las divinidades masculinas. Todos los orishas
varones fuman y mastican “anduyo”. Les encanta el “rapé”. El jugo de la raiz de
las hojas y flores de los tallos verdes en sazoén, sirve con algunas yerbas mas,
para obtener un gran emoliente. El cocimiento de las hojas se emplea para curar
el pasmo. Como vomitivo, con una breva se hace una infusion, y se da en
cucharadas. TAMARINDO Corresponde a: Obatala En el tamarindo aparecié por
primera vez Nuestra Sefiora del Carmen, se duerme a las tres de la tarde y es
menester cortar sus gajos antes que se “amodorre”. Para dormir bien se ponen
unos gajos debajo de la almohada, esto producird suefios tranquilos. El fruto es
excelente para los estrefiimientos y problemas hepaticos. El cocimiento de la raiz

y de la corteza es muy diurético.

TREBOL Corresponde a: Obatala. El de agua pertenece a Yemaya. El trébol

pone iracundo al mayor de los orishas. El de agua cura las escrofulas y la anemia.
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YEDRA Corresponde a: Obatala. La Yedra se pega a lo que toca y dificilmente
se desprende. Por eso, cuando se quiere estar pegado como la propia Yedra a la
persona que uno quiere, se hace lo siguiente: unir la Yedra, Amor seco y Sacu

sacu.

YERBA BRUJA Corresponde a: Yemaya. Se utiliza para llamar al espiritu de
una persona que se halla lejos, se va al campo donde se encuentra la Yerba bruja
con las ramas al poniente, se le dice: Con el permiso de Dios y de los Santos, y
con el que usted me da, yo la arranco. Se arranca y se entierra con las ramas
hacia abajo y la raiz hacia arriba, teniendo buen cuidado al enterrarla que sea una
cuarta mas alla del lugar donde se arranco, y al naciente. Donde antes estaba se
enciende una vela de cera, se camina en direccion al poniente y de rodillas y de
espaldas a la mata, se llama al espiritu del ausente. Inmediatamente se enciende
otra vela y se tiene preparado un espejo nuevo donde nadie se haya mirado, con
la mano izquierda sostiene la vela llevandola detras de la cabeza de modo que la
luz se refleje en el espejo, y se vera aparecer en ésta la imagen del individuo a
qguien se ha llamado. Después de contemplarlo se le despide en el nombre de Dios
y de todos los Santos. Esta operacion debe hacerse solamente a las doce del dia
o de la noche. Con esta Yerba se le hacen “amarres” a las mujeres que son

infieles a sus maridos.

YERBA DE GUINEACorresponde a: Babalu Ayé. Cuando rompe la primavera,
se apila con Canutillo y se hace omiero para lavar a Shang6. En cocimiento se
toma como agua comun después que brota la erupcion del sarampion y las

viruelas chinas. Con la savia se limpia la piel.
ZAPOTE Corresponde a Eleggua Se emplea para “trabajos”. Las hojas

machacadas y mezcladas con cenizas matan una brujeria. Si el periodo es

demasiado abundante se recibe la sombra del arbol. En cocimiento las hojas
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secas se recomiendan para el insomnio. El polvo y la resina contienen las

hemorragias.

4.3COSMOVISION, LUGAR, TERRITORIO, NATURALEZA: HORIZONTES EN
LA CONSTRUCION DE IDENTIDAD Y CUERPO DESDE LA ANCESTRALIDAD.

Después de mas de 100 afos luego de creada la primera constitucion politica
de la Republica de Colombia afio 1886, después de innumerables luchas armadas
y no armadas, y diferentes movimientos sociales. La asamblea Nacional
Constituyente donde se logréo un cambio constitucional de 1991 la cual creo
condiciones para un intenso periodo de activismo politico, social, econémico, y

cultural, por parte de los grupos locales de indigenas y negros.

El logro mas importante puede ser que los grupos de negros fueron
involucrados, a pesar de no estar presentes en la asamblea lograr uno de los
aspectos mas imperativos de la asamblea, fue la indiscutible emergencia de la
categoria de comunidades negras como un hecho cultural y politico central, la cual
tiene unas particularidades ,emergencias y problematicas Unicas de la comunidad,
de modo tal que la construccion milenaria de lo colectivo como un principio dela
red de organizaciones étnico-territoriales conocida como el Proceso de

Comunidades Negras (PCN).

Este acontecimiento hace que ellas mismas reconozcan esta minoria étnica la
cual ha contribuido en el ejercicio de la construccion de estado y nacién, el estado
decretd entonces planes de desarrollo “para las comunidades negras”, y la
categoria que antes no existia para el estado, porque no eran visibles, “re-
localizacion de las negritudes en estructuras de alteridad”, como Peter Wade
(1997:36) las luchas y los movimientos sociales, y teorias feministas, y grupos
locales hacen posible un nuevo concepto que aparecen en la constitucién los

cuales son “identidades étnicas” o “comunidades negras” entre las poblaciones
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locales del Pacifico, ubicdndolos en un territorio, con unas caracteristicas
especificas, las cuales a pesar de ser reconocidas, no dejan de estigmatizar,
estereotipar, y someter a la comunidad a un sefialamiento de marginalidad,

pobreza, y racismo, Como lo afirma Javier Ortiz Cassiani( 2016).

..."Pero las formas de la exclusiéon van més alla de lo discursivo. Los procesos
de modernizacion urbana, desde los primeros afios del siglo XX, hasta los tiempos
actuales, se han caracterizado por establecer procesos de marginalizacion y
desplazamientos fundamentados en componentes raciales. La historia de la
ciudad esta llena de referencias a la jerarquizacion de los espacios publicos y al
desarrollo de practicas de negacién del disfrute de esos lugares a la poblacion
negra pobre"... porque como la invasion, y saqueo de Ameérica, ciertamente las
comunidades Afro no tenian ningun problema en saber quiénes eran y como
hablar sobre ellos mismos y los otros, que como en el caso de los blancos, lo
hacian conforme con un distinto régimen de representacion de la diferencia y la

homogeneidad ( p.8-16)

El profesor Enrique Martinez dice: "...Y es que la modernidad nos dejoé en la
escuela la homogenizacion de la sociedad desde la individualidad, pero yo
pretendo construir desde lo colectivo aportando desde la singularidad de las
personas, para asi poder hablar del reconocimiento no solo de la persona, también
de las habilidades de esa persona, y como junto a las mias y a las de otras en el
grupo puedo primero llegar al propésito, y segundo aprender y ensefiar desde mi

lugar..." (Diario de Campo 2018)

Un hallazgo que surge del dialogo continuo entre las lecturas y documentos
trabajados en los diferentes seminarios durante la maestria en Educacion en la
UPN, vy los diferentes encuentros y conversatorios que junto a los maestros y
maestras afro sujetos de investigacion se refieren, es la problematizacion a que el

cuerpo del sujeto negro(a) no aparece en la escuela. ¢Por qué? La respuesta se
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puede analizar mediante enfoques historicos que ofrecen una apertura a la

recuperacion de “saberes sometidos”, como decia Foucault (2000)"®

La profesora licenciada en pedagogia infantii Karent Rocio Cabezasnos
recuerda que:

"Aunque existen acuerdos como el 1122 de 1998 en el cual exige el desarrollo
de la Céatedra de Estudios Afrocolombianos en todos los planteles educativos
nacionales o la leyl381del2010queanuncia el reconocimiento, fomento,
proteccién, preservacion de las lenguas de los grupos étnicos de Colombia etc.
Hay poca o nula preparacion de algunos y algunas docentes de las catedras de
estudios afrocolombianos y etnoeducacion, situacion que resulta agravante en un
paises en el que aun persisten altas cifras de discriminacion, incluso, desde la
primera infancia; enfermedad social producto del desconocimiento de las
identidades étnicas y culturales, de la homogenizacidén social, la monopolizacion
epistemoldgica por parte de Occidente que “excluye el conjunto de saberes

tradicionales y ancestrales de las comunidades”. (conversatorio 2018).

Y la profesora en el conversatorio asegura que desde la academia y desde la
escuela se quiere desconocer parte de la historia puesto que, desde la Colonia,
las personas negras traidas a América en los barcos esclavistas desde Africa,
gue, anteriormente eran consideradas herejes, por practicar el islam, mientras
otras eran catalogadas como animales en el caso de los Yorubas, en relacion a
sociedades del norte de ese continente (denominadas genéricamente “etiopes”),
con la instauracién de la colonizacion americana, los millones arrancadas de Africa
occidental y central fueron consideradas “salvajes”, y por esta razéon una raza

inferior’® es decir, eran utilizadas solamente para fines esclavistas®

78y por saberes sometidos entiendo dos cosas. Por una parte, quiero designar, en suma, contenidos histéricos que

fueron sepultados, enmascarados en co-herencias funcionales o sistematizaciones formales. Concretamente, si quieren, lo
que permitié hacer la critica efectiva tanto del asilo como de la prisién no fue, por cierto, una semiologia de la vida asilar ni
tampoco una sociologia de la delincuencia, sino, en verdad, la aparicién de contenidos histéricos. Y simplemente porque
sélo los contenidos histéricos pueden permitir recuperar el clivaje de los enfrentamientos y las luchas que los ordenamientos
funcionales o las organizaciones sistemaéticas tienen por meta, justamente, enmascarar. De modo que los saberes
sometidos son esos bloques de saberes histéricos que estaban presentes y enmascarados dentro de los conjuntos
funcionales y sistematicos, y que la critica pudo hacer reaparecer por medio, desde luego, de la erudicion” (Foucault, 2000,
p. 21).

En su texto Colonialidad del poder (1999), Quijano afirma: “La raza es vista como una categoria mental de la
modernidad”. Para el autor, la formacion de relaciones sociales fundadas en dicha idea, produjo en América identidades
sociales histéricamente nuevas: indios, negros y mestizos y redefinio otras. “Asi, términos como espafiol y portugués, mas
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Para quienes sufrieron la esclavizacién no hubo acceso a la educacién a lo
largo de dos siglos; y al triunfar los abolicionistas, con la independencia de
Espafia, tampoco era de su interés la participacion de este sujeto negro/negra en
la escuela, ya que el trabajo forzado lo habia convertido en un cuerpo docil y mano
de obra de facil remuneracion, puesto que, para los esclavistas, a sus antiguos
esclavos ellos les ofrecian un buen trato, animales, ropa y bebida, como
remuneracién, ademas de promesas de poder acceder a un pedazo de tierra en la

cual podrian vivir y cultivar!

Los negros y mulatos (mestizos entre blanco y negro), que sabian leer y
escribir eran sujetos cercanos al amo, o que crecian con el amo; ellos podian
acceder a los juegos con los hijos del amo, y, en su inocencia, el hijo del amo
muchas veces le ensafiaba al negro o negra a leer a escondidas y, con frecuencia,
era la mujer negra la que sabia leer, ya que no era permitida la relacion del
hombre negro con una mujer blanca, pero si la de la mujer negra con mujer

blanca, como lo menciona el novelista Alex Haley (1976):

iNos trajeron desnudos! —se oyd decir abruptamente. Kizzy levantd la
cabeza, mirandolo. El no se pudo contener —Hasta nos quitaron el nombre.
ijLos que han nacido aqui, como tu, ni siquiera saben quiénes son! jPero eres
tan Kinte como yo! jNunca lo olvides!, jNuestros antepasados fueron
comerciantes, viajeros, hombres santos, y se remontan cientos de lluvias,

hasta la tierra llamada Mali!, ¢ Entiendes lo que estoy diciendo, hija?

tarde, europeo, que hasta entonces indicaban solamente procedencia geografica o pais de origen, desde entonces cobraron
también, en referencia a las nuevas identidades, una connotacion racial. Y en la medida en que las relaciones sociales que
estaban configurandose eran relaciones de dominacion, tales identidades fueron asociadas a las jerarquias, lugares y roles
sociales correspondientes, como constitutivas de ellas y, en consecuencia, al patrén de dominacion colonial que se
imponia” (1999, 23 - 47).

8En la misma linea Quijano argumenta: En otros términos, raza e identidad racial fueron establecidas como
instrumentos de clasificaciéon social basica de la poblacion. El capitalismo puede ser una variante de las formas de
dominacién de la metrépolis sobre los colonizados. El autor la asimila como la nueva estructura del control del trabajo.
Quedaron incluidos la esclavitud, la servidumbre, la pequefia produccién mercantil, la reciprocidad y el salario.

81Segun Catherine Walsh “Desde temprano en la historia de estas republicas, el establecimiento de mecanismos para
que los indigenas pudieran legitimar sus identidades (por medio de héroes, leyes, etc.), dio un reconocimiento como
personas (pero claro es, siempre dentro del esquema de dominacion), que los afros como ‘cosas’ del mercado, nunca
tuvieron. Por eso, y como argument6 Nina de Friedemann, “la invisibilidad que como lastre el negro sufria en su dignidad
humana e intelectual desde la colonia quedé asi plasmado en el reclamo de un americanismo [y podemos afiadir un
‘andinismo’ — es decir, una regioén o area andina] sin negros” (De Friedemann, 1992: 138), citada por Restrepo y Rojas
2004, Conflicto e (in)visibilidad. Retos en los estudios de la gente negra en Colombia, Popayan: Editorial Universidad del
Cauca, Coleccion Politicas de la Alteridad.
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—Si, papi —dijo ella, obedientemente, pero él sabia que no entendia. Tuvo
una idea. Tomando un palito, alisando un poco de tierra, hizo unos caracteres

arabigos.

—Ese es mi nombre: Kunta Kinte —dijo, trazando las letras lentamente con el
dedo. Ella miraba, fascinada. —Papi, escribe mi nombre ahora. —El lo hizo. Ella
se ri6—. ¢Eso dice Kizzy? —El asintio—. ¢Por qué no me ensefias a escribir

como tu? —le preguntd. —No estaria bien —dijo Kunta con severidad.
— ¢ Por qué no? —parecia herida.

—En Africa, sélo los muchachos aprenden a escribir. A las nifias no les sirve

de nada, igual que aqui.
— ¢ COmo es que mama sabe leer y escribir?

Severamente, él dijo: — jNo hables de eso! ¢ Me oyes? jEso no le interesa a

nadie! jA los blancos no les gusta que nosotros sepamos leer o escribir!
— ¢ Por qué?

—Porque, cuanto menos sepamos, menos lio hacemos (p. 215).

Las préacticas pedagogicas de la profesora Roci6 cabezas, y la profesora Luz
Stella Serna, resaltan la importancia del origen, las raices, las costumbres, el
territorio, son tal vez los conceptos mas valiosos cuando hay practicas de
reconocimiento del otro, sus proyectos como el color si importa, yo no me llamo
negrito, cimarroneando en el aula, entre otros se convierte en una caja de
herramientas con las cuales los profesores entienden la importancia del nombre, la
importancia de erradicar de la escuela discursos y practicas coloniales ya

naturalizadas en la sociedad.
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4.4 EL CUERPO COMO ACONTECIMIENTO: UNA MIRADA A LAS PRACTICAS
Y SABERES LA DIASPORA AFRICANA EN LA ESCUELA

En este apartado, se quiere dar énfasis al cuerpo desde la cosmovision del
Pacifico colombiano, compartida por los dos “grupos étnicos” que perviven en esta
region: los pueblos negros e indigenas, que han centrado su vida en un profundo
amor por el territorio, la mama o madre tierra, siendo el cuerpo una extension de
ella y éste le pertenece a aquella, esto entonces tiene por objeto mostrar que el
cuerpo es un acontecimiento y que, como tal, es singular, a pesar de encontrarse
condicionado por las relaciones particulares de distintos momentos historicos,
donde el territorio y la cultura, en este caso, de las personas negras e indigenas,
se constituyen para dar lugar a la configuracion de relaciones particulares entre si

y como dicen los antropdlogos con la “sociedad mayoritaria”.

Desde su experiencia como profesor de Educacion fisica, Héctor Murillo en su
espacio de danzas en el Colegio Maria Montessori indica "...Y es que en la danza
yo no solo me relaciono con mi cuerpo, sino como me relaciono con el cuerpo del
otro convirtiéndonos en uno solo al compas de una cancion, y como me relaciono
con las personas del salon, sus cuerpos en continua relaciéon con el tiempo el

espacio al danzar en un salon..."Conversatorio 2017

Y diciendo:" Es que para bailar bien necesito del otro, y en ese orden de ideas

disfruto del otro y el otro disfruta de mi" Héctor Murillo Conversatorio

Asi, analizar el cuerpo como acontecimiento, destaca las relaciones entre el
vivir y la vida, es decir la experiencia de si que constituyen los sujetos y sus
vinculos con los saberes y las practicas que dan lugar a sus vinculos con el
territorio y la cultura, en una relacién de ida y vuelta, donde los sujetos constituyen
cultura y territorio y estos, a su vez, configuran a los sujetos. De esta manera, el
cuerpo no es solo un acontecimiento de reproduccién de culturas, sino también de
creacion de sujetos dentro de ellas; por consiguiente, aunque esté condicionado,
no se encuentra determinado, La profesora Stella Serna desde su Aula ensefia

que:
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"El principal canal de transmision de la Cultura ancestral Afropacifica es la oralidad,
se transmite de adulto a nifio-nifia y de nifio (a) a nifio (a). Teniendo en cuenta esta
forma natural o libre de difusién, implementar estd estrategia dentro de la escuela
facilita el trabajo intercultural que se realiza dentro de ella, Y su trabajo Site miro no
te veo y si te 0igo no te escucho permite el auto reconocimiento y reconocer al otro-
otra mediante la dindmica de esto es lo que sé, esto es lo que te comparto, con lo
gue te comparte, revivo lo que es. Ese sé es entendido desde las construcciones
gue he formado a partir del encuentro con el medio ambiente y con la comunidad a
la cual pertenezco...Esté ese el inicio de un trabajo para erradicar la discriminacion
dentro de las sociedades" Conversatorio.

y continda diciendo: "... Lo mas importante de la estrategia pedagogica llamada Si te
miro no te veo y si te 0igo no te escucho es la reivindicacion del nombre, el nombre
es tal vez el primer fundamento consagrado en la constitucion colombiana y este se
nos ha sido arrebatado para nominarnos por el color de nuestra piel, la cual tiene

una carga histérica de marginalizacién, pobreza y sufrimiento." Conversatorio

En la misma idea la profesora Karent Rocio Cabezas Rocero afirma: "y es que
nos hemos convertido en punto de orientacibn o punto de referencia, para
hacerme entender, el otro dia me paso estaba una sefiora hablando por teléfono, y
como que necesitaba encontrarse con alguien mas y la sorpresa fue que se hizo a
mi lado y decia si yo te espero aca estoy al lado de una negra..." el color si importa
Taller 2018

Y compartiendo la misma idea anterior " Es que, para la cultura africana, el
nombre tiene estrecha relacion con su alma, su lugar, su territorio donde su

nombre los es todo..." Coversatorio 2018

El territorio® entonces, es asumido no s6lo como el espacio fisico, sino como
lugar de creacion de sentidos, significados, saberes y practicas, que se encuentra

en transformacion continua, siendo el sustrato donde se constituyen las culturas.

82| a relacion conocimiento-identidad-territorio es una que sigue siendo central a la vida de las comunidades afros como
también en sus procesos organizativos. Como dice Juan Garcia, La tierra es el testigo de lo que sabes, de lo que tienes, de
lo que eres. La tierra es algo mas que la tradicién oral, es el testimonio de que la tradicién vive. No obstante, el
conocimiento producido con relacion a la tierra y la territorialidad, no consta en los libros o el curriculo escolar, menos en las
universidades” (Restrepo y A. Rojas, 2004 p20- 24).
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Asi, ambos conceptos, territorio y cultura, estan continuamente en movimiento y
mas alld de definirlos, dejan ver las relaciones, las tensiones, encuentros
distanciamientos y las contradicciones que dan lugar a saberes y practicas
especificas de sujetos y comunidades, siendo la escuela uno de los lugares de

creacion y reproduccion.

La maestra Karent Rocio Cabezas Rocero afirma que:
"Cuando estas leyes en pro del reconocimiento de la diversidad se desconocen
dentro de la escuela, se ocasionan situaciones que resultan graves para los y las
estudiantes, porque consciente o inconscientemente ocurre la discriminacion que
obliga a los nifios, nifias y jovenes a rechazar su herencia ancestral para poder ser
aceptados dentro de una sociedad capitalista, colonialista y consumista que oprime

a los débiles." Conversatorio

Es asi como, teniendo en cuenta la problematizacion planteada en esta
investigacion, se pretende ahora pasar a visibilizar los saberes y las practicas
relacionadas con la configuracion del "cuerpo o los cuerpos” en instituciones
escolares donde ensefian algunos maestros y maestras afros en la ciudad de
Bogota, reconociendo que asumimos la nocion del Pacifico y de la escuela no
como entes acabados sino, por el contrario, asuntos que, al articularse, muestran
la necesidad de dar un espacio a historias, tradiciones y culturas, que habitan el

territorio, como relaciones que mutan y que son singulares.

La profesora Stella Serna y Karent Rocio Cabezas Rocero a pesar de trabajar
en instituciones diferentes y poblaciones diferentes en cuanto a edad y grado

escolar se refieren se encuentran en el camino cuando afirman que desde el aula:

"La Ronda Afropacifica, y las actividades de ensefianza en territorios de la diaspora
africana, la ronda se transcribe al plano de las manifestaciones culturales, es decir
que cada palabra, concepto, estrofa, verso, copla... transfiere las esferas del juego
para convertirse en la representacién o expresion de lo que viven y anhelan estas
comunidades, como en el pacifico, que les permite recordar sus origenes, preservar
y compartir costumbres y practicas de crianza; sus rondas contienen las tristezas,

gozos, ventajas y desventajas que sienten dentro del territorio el estado. Al ser

158



poblaciones en las que la expresién corporal juega un papel muy importante, la
cotidianidad va a estar influenciada, mediada, invadida por el movimiento, la
gestualidad y el cuerpo sonoro, vibrante: Ese cuerpo que no se queda quieto y que
se manifiesta a través del baile, la ronda y el juego." Conversatorio Karent Rocio
Cabezas2018

De este modo, se parte de considerar al cuerpo como una construccién politica
y social, que se configura de acuerdo con las condiciones de momentos histéricos
particulares. El cuerpo ha sido el objeto de guerras, tensiones, odios, alegrias,
motivo de luchas internas y externas de los sujetos que estdn inmersos en los
acontecimientos de su historia, aunque muchas de esas luchas se han
fundamentado, desarrollado y emergen por el desconocimiento del sujeto, de su

territorio, de su singularidad y, finalmente, de sus culturas.

Desde la conquista del continente americano, los invasores europeos
empezaron la colonizacion y dominio del cuerpo del sujeto, a quien consideraron
como el "buen salvaje" que expresa lo que Quijano denominara colonialidad del
ser y le impusieron otra episteme, para configurar la colonialidad del saber,
mediante la conquista del territorio indigena. Este proceso conllevo la negacion v,
en algunos casos, el exterminio de saberes y practicas de civilizaciones enteras,
como el caso de la actual Republica Dominicana, donde el exterminio de sus

indigenas fue total.
Pero, asi como hubo invasores, como afirma Javier Ortiz Cassiani 2016

"La miseria de muchos era el regocijo de otros. Con el arribo de cargazones de
esclavizados la ciudad vivia un frenesi de feria comercial basado en el lucrativo
comercio de seres humanos, revestido, ademas, con todo el formalismo del
desembarco. ElI Gobernador y los oficiales reales revisaban los navios,
acompafados por un teniente, un representante de la compafiia negrera y un
notario. Se procedia a interrogar a la persona al mando de la embarcacién sobre la
cantidad de negros esclavos que sobrevivieron a la travesia, los decesos durante el

viaje y las mercancias que acompafaban la cargazén. "p. 4

Siguiendo la misma idea se puede decir quetambién se pueden reconocer

practicas de resistencia y es alli donde, a pesar de las dificultades y diferencias
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bélicas, vemos como pueblos enteros aprovecharon su territorio y su sabiduria
ancestrales, para perdurar hasta el dia de hoy. Y, es precisamente en la realidad,
donde esos hijos e hijas de indigenas, y posteriormente, de esclavos negros/as, e
inclusive personas mestizas, se reconocen y organizan para hacer continuas
resistencias desde sus territorios y, a diferencia de la colonizacién de 1492, que
empezo por la lucha por la dominacién del cuerpo y del sujeto, hoy dia se enfocan

en “el lugar”: el territorio.

Pero ¢por qué empezar por el lugar? El antropblogo colombiano Arturo
Escobar (2010), autor de Territorios de diferenciahace énfasis en que hay tres
razones para hacerse la pregunta por el lugar, de las cuales abordaré sélo dos,
pues creo que la tercera esta inmersa en las dos anteriores: La primera, y mas
inmediata, se refieren a la centralidad que el lugar adquiere, porque las
movilizaciones de las pasadas dos décadas en el Pacifico colombiano han sido
vistas localmente como luchas en torno a la defensa de la cultura y el territorio, sin
gue ello indique que las movilizaciones o intentos de movilizaciones se hayan
intensificado desde hace sélo dos o tres décadas, puesto que, histéricamente,
vemos como los negros desde el momento que eran encadenados y sacados de
sus territorios en Africa, empezaban a planear como salir de ese infortunio,
ingeniando diversas formas de resistencia y adaptandose a condiciones climaticas
y geogréficas similares a las regiones selvaticas del Africa.

Y es alli donde se da origen al proceso cimarrén, la profesora karent Rocio

Cabezas dice:

"El Cimarronaje, son formas de resistencia y liberacibn, ya sea de cuerpo,
pensamiento y accionar, que como acto de rebeldia emprendieron los y las
indigenas, africanos, africanas y sus descendientes en contra del sistema colonial
opresor, para abrir caminos a los procesos de reestructuracion y fortalecimiento
social, politico y cultural de estos pueblos. Inicialmente el término “Cimarréon” fue
impuesto por los colonizadores espafioles para hacer una analogia entre el ganado
domestico que escapaba a las montafas y los esclavizados ‘“indios” vy

“negros” que lograban fugarse de los espafioles (Price, 1981, p. 12)
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Se puede agregar que los negros cautivos se escapan del amo y logran
desplazarse a valles y selvas, el territorio mas parecido a su Africa del alma. Es
por ello que, indigenas y negros hallan un propdésito y punto de encuentro comun
de sus luchas: recuperar o mantener, segun sea el caso, el control de sus

territorios:

"El Pacifico colombiano se asemeja a “la singularidad cosmica” donde “las leyes de
la naturaleza parecen ser alteradas y donde lo natural y lo sobrenatural persiguen a
pescadores, mineros, artesanos del oro e incluso a los profesionales nacidos en
este lugar de la selva. Los rios de oro, terremotos, tsunamis, y la lluvia interminable
sirven como el contexto para las pasiones humanas" (Ramirez, 1991, p 15, citado

por Escobar p.78).

Este es uno de los motivos por los que, actualmente, se aprecia como
indigenas y negros de todo el territorio Pacifico se organizan, movilizan, luchan y
hacen resistencia para asegurar sus resguardos, amenazados por diversas
modalidades de la expansién capitalista®® (mega-proyectos, narcotrafico, trata de
personas y de armas, etc.). Por eso, no es descabellado considerar estos
movimientos como expresiones que nacen desde el territorio, un territorio que es
biodiverso, rico y préspero, y acertar al decir que, sus luchas se convierten en
disputas ecolégicas y culturales, apegadas al lugar, el territorio y territorialidad En
su proyecto de aula la profesora Rocio Cabezas Rocero hace hincapié en:

"Esté proyecto esta pensado a partir de la resignificacion de la historia y del
lenguaje para iniciar procesos de descolonizacion dentro del aula, trabajar el tema
de reconocimiento, respeto y valoracion cultural entre los nifios y nifias de la
primera infancia. Pretende la reivindicacion y visibilizacién de la historia y la cultura
de las comunidades afrocolombianas, es asi como en este ejercicio se reemplazan
algunos términos categoricos por otros construidos desde nuestras culturas;

también se permite jugar con el lenguaje, ya que, como planteaba Freire, el

8Finalmente, acercandonos a esta cosmovision en continuum indigena—afrodescendiente, se considera pertinente
interpelar algunas de las dimensiones de la crisis capitalista que afectan especificamente al pueblo afrodescendiente en esa
zona por lo que se abordan los discursos en torno a la relacion con la naturaleza, en tanto valor de uso, la reorganizacién de
la vida colectiva y la interculturalidad a partir de enunciados propositivos de esta problematica mundial’, Cardenas, en
Discurso & Sociedad, Vol. 10(4), 2016, pp. 1-29.
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lenguaje como la imaginacion son entes transformadores y liberadores sociales;
de esta manera “Uramba” es Interculturalidad, “Cimarronaje” es Decolonialidad y

‘Ronpondapa” es Ronda.

De ese modo, se puede concluir "que aqui y ahora, las luchas y resistencias
estan ubicadas en el lugar, ellas enlazaron el cuerpo, el ambiente, la cultura y la

economia en toda su diversidad" (Harcourt y Escobar 2007).

La segunda razén se refiere a que el lugar contina siendo una importante
fuente de cultura e identidad, en la medida en que los sujetos transforman el lugar
y el lugar transforma al sujeto individual y colectivo. A pesar de la deslocalizacion
que afecta la vida social en estos momentos, la misma no obstaculiza que ello
genere una corporalizacion y un emplazamiento de la vida humana. Como en el
capitulo uno del citado libro de Escobar, se logra escuchar la voz del negro,

refiriéendose al lugar como:

"Esta tierra es nuestra, aqui hemos sido arboles y pajaros; hemos aprendido el ritmo
de las olas, para convertirnos en hijos del agua. Esta tierra es nuestra, como la
felicidad que hemos inventado. Esta es nuestra tierra. La hemos fundado con dolor y
sangre; es lecho de nuestros suefios libres, cuna de nuestros anhelos y tumba de
nuestros viejos; aqui el agua tiene sabor a nosotros" (Rivas Jaime, 1993, citado por
Escobar, 2010, p. 93).

Ese arraigo ®4al lugar permite reafirmar la importancia del territorio para las
culturas ancestrales, indias, negras y mestizas del continente y la forma como este
territorio representa un estrecho vinculo con las culturas, entendiendo por cultura

Su concepto mas simple, ligado a la tierra:

"La cultura es visualizada como un sustantivo que se refiere al estado de la tierra
cultivada y significa cultivo, en el contexto de la agricultura, por lo general asociada
al contexto rural. El cultivo de papa, el cultivo de naranjas, el cultivo de algodén, etc.
Pero hay otra acepcién que visualiza a la cultura como un verbo que se refiere a la

accion de cultivar la tierra. (Avila, Rafael, s.f., p. 7)

84Desde esta cosmovision, no se puede existir como ser humano de forma aislada. Lo que hacemos afecta a todo el
mundo. Estamos interconectados con los otros, con la naturaleza, con nuestros antepasados, con todos los cuales tenemos
relacionalidad y por tanto principios de autoridad comunitaria como la generosidad, la reciprocidad y complementariedad en
un cronotopo socio-bio-cultural”, Cardenas (2016, p 1,29).
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Al cumplir todos los procesos de transformacion que, con ayuda de los
diferentes sujetos, sus contextos y mdultiples experiencias, se construye un

concepto mas elaborado y funcional de cultura y definida como producto social:

La cultura ha sido una creacion colectiva de la humanidad para satisfacer
necesidades biol6gicas de la especie, la cual termina “moldeando” y encauzando la
satisfaccion de esas necesidades. Es decir: al mismo tiempo que las satisface, las
regula, estandarizando unos modos o0 modales que se transmiten por las vias de la
socializacion, y se legitiman como los modos o modales correctos para la

satisfaccion de dichas necesidades (Avila, Rafael, s.f., p.8).

Aqui es preciso decir que, en relacion con la construccion cultural, la escuela
cumple un papel fundamental, derivado de las logicas de las diversas culturas que
se producen en los territorios, resaltando modos y modales correctos de caracter
social, basados en contextos, lugares e historias determinados. En conclusion,
podriamos decir que las culturas, incluyendo las afrodescendientes y las indigenas
estan conformadas tanto por una larga historia de la vida en el lugar, la geo-
biologia y el paisaje, como los poblamientos humanos, los cuales cobran valor,
conceptualizan y argumentan las luchas culturales, econémicas y ecologicas
contemporaneas de los movimientos sociales y politicos, entendiendo dichas
luchas no so6lo desde el biopoder, en la cual la disputa ecolégica no sélo actia
como discurso de una superacion a la mono-cultura de produccion capitalista, que
mercantiliza la naturaleza, sino "ecoldgica desde su punto mas puro desde la
naturaleza" (Escobar. 2010:25).

Y es que, en los actuales momentos, los movimientos campesinos, indigenas,
negros y ambientalistas han declarado resistencias dentro de las cuales, diversos
grupos ancestrales sustentan que existe una crisis con la mama-madre tierra,
pues no es extrafio que, en los ultimos 60 afios, hemos explotado el 80 % de los
recursos naturales que no habiamos explotado en mas de dos mil afios de

existencia y los ancestros atribuyen este efecto también a una crisis de
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pensamiento o civilizatoria, expresada en que el ser humano esta preocupando
por explotar la mama-tierra, con sus avances tecnoldgicos, para mejorar su estilo
de vida basada en el consumo de combustibles fosiles y depredador, pero ninguna
tecnologia da y devuelve los créditos prestados por la tierra; es por esto que, ante
la agudizacién de la crisis ecoldgica, nuestros mayores del Pacifico y otros lugares
con abundancia de bienes naturales, tienen respuestas ambientales que muchos

en Occidente pretenden usurpar desde su mirada de una nueva colonizacion.

Al parecer, en sus practicas discursivas de la tradicion oral y su cosmovision®®,
los pueblos negros e indigenas del Pacifico colombiano asumen la naturaleza
como una extension de su propio cuerpo, cuando los grandes maestros ancianos y
ancianas, dicen que nosotros pertenecemos a la tierra, mas no que la tierra nos
pertenece. Se dice, por ejemplo, que en palabras de Alfredo Vanin (1995) un

poeta de Timbiqui, y experto en tradiciones orales y ancestrales, "...el mundo se
fundd con todo en él: el agua, aire, los santos, las visiones, los arboles, las
serpientes, los ciervos y los pajaros. El mundo existe y funciona a muchos niveles,

sin que alguna entidad sea mas importante que otra". (Escobar, 2010, p. 135).

Para las comunidades negras del Pacifico es tal la conexién entre cuerpo y
naturaleza que, desde sus practicas ancestrales cotidianas, como, por ejemplo, las
gue se realizan desde que nace un nifio 0 nifia en zonas rurales, se tiene un
vinculo estrecho con la madre tierra; asi, lo podemos leer al transcribir uno de los
parrafos mas dicientes de la cultura del Pacifico, relatado por Escobar (2010),
relativo a la practica ancestral de la ombligada:

"El ritual de la ombligada es paradigmatico de la conceptualizacion de naturaleza de
los grupos negros del Pacifico. (...) La partera entierra la placenta y el cordén bajo
la casa, entre los postes que la sostienen (preferentemente cuando el recién nacido
es una nifia) o bajo un arbol al borde del bosque (para los muchachos). Esto se

considera importante para la posterior independencia del nifio en la vida. El ombligo

8¢“La espiritualidad es una dimension que atraviesa al sujeto mas alla de su pertenencia a una religion. El pueblo
negro-afrodescendiente tiene en la préactica ritual una expresion de su compleja espiritualidad, gracias a la
multifuncionalidad de ese ejercicio que sirvid de otra “habla” en lenguaje estético visual, objetual, religioso, ventrilocular.
“Hablan” las deidades a través de lo que podriamos denominar un ejercicio de cimarronaje estético a través de su estética
ritual” (Cardenas, 2010). “En nuestras tradiciones afrodescendientes, el pedir el permiso a los mayores, a las deidades para
que pongan en nuestros labios las palabras sabias y precisas representa el respeto al otro, el deseo de generar un beneficio
colectivo, y la intencion de que el discurso se conecte al corazon” (Karen Vargas, Entrevista, 2011, lideresa afro-
hondurefia).
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del recién nacido es curado con una substancia natural (animal, planta o mineral)
que se ha pulverizado, de tal manera que transmita las propiedades de la
substancia al individuo, (...). Lo que esta en juego en la ombligada es el traslado
metaférico o metonimico al cuerpo del nifio de una propiedad asociada con la
substancia natural. Esto se hace en la creencia que estas propiedades son eficaces
en el mundo real y formaran la personalidad del nifio. El ombligo funciona, asi como

una interfaz entre los érdenes naturales y humanos..." (Escobar, 2010, 135).

Y es mediante este rito que, desde la cosmovisién diversa de las culturas del
Pacifico colombiano, la nifia o el nifio es abstraido del mundo sobrenatural del que
viene, y es enraizado al territorio, a su familia y a la comunidad de la cual

pertenece.

Para seguir reflexionando sobre los aspectos culturales negros, es
imprescindible hablar de las identidades, como aquello que define al sujeto
individual y, como reflejo, al colectivo al que pertenece. Las identidades son una
construccion desde la identificacion y la diferencia respecto de saberes y practicas
ancestrales, fortalecidas por las experiencias singulares de los distintos
asentamientos negros en el Pacifico colombiano. Y es que, después de tantas
luchas y movimientos sociales en la década de 19970 - 1980, la nueva
Constitucion logré identificar Colombia como pais pluriétnico, lo cual abre la

brecha para que, en 1993, se promulgara la Ley 70 y con ello, se reconociera,

"La diferencia a través de una multiplicidad de practicas que pueden ser estudiadas
etnograficamente. Estas practicas incluyen temas tan variados como la memoria
colectiva, el ambiente, la cultura, los derechos, el Estado y la produccién. Sobre
todo, conciernen a la politizacion de la diferencia y a la construccién de un nuevo

sujeto politico, las “comunidades negras” (Escobar 2010, p. 134).

Hablar de cuerpo y su relacion con las identidades (en plural), es posible, ya
gue es el derecho a reconocerse como diferente y a crecer desde la experiencia
de la disputa politica de la diferencia. Ello abrié la oportunidad para muchas
personas y comunidades negras de amar lo que se es y amar su pasado, amar el

arbol y amar su raiz; cosa muy distinta con lo sucedido con muchos de nuestros
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hermanos afro-americanos, a quienes el discurso del poder blanco y las acciones
llevadas para acentuar un ejercicio de poder jerarquico, como diria Foucault,
originaria el odio mas profundo hacia su origen Africa, hacia sus costumbres,
saberes y practicas. Asi, lo vivido por nuestro hermano negro afroamericano, lo

podemos vislumbrar en el discurso de Malcom X, "Si odias el arbol odias la raiz"8®

Estas acciones derivan en técnicas de blanqueamiento®’ entre los mismos
negros, cuestion que genera, entonces, una nueva practica instaurada como es el
endoracismo®, lo que no quiere decir que, en Colombia la segregacién y el
racismo no existieran y que, algunas de esas practicas, perduren hoy en dia, tal
vez menos violentas, masivas y sistematicas que en comparacion con otros
paises, pero seguian un proposito comun: la colonialidad del ser, y, por
consiguiente, la colonialidad del saber.

Nuevas noticias de emancipacion y de derechos civiles, constituidos desde las
luchas de los movimientos sociales, unos pacificos y otros no tanto, llegan a
nuestros coterraneos como polvora; estas noticias, llenas de arte, historia y
rebelion, arribaban al puerto mas importante del Pacifico colombiano,

Buenaventura; sin publicidad, reafirmando principios de derechos, territorio, e

8Con el cual quiero enfatizar en el siguiente apartado: “Mientras odiabamos a ese pueblo, nos odidbamos a nosotros
mismos. Mientras siguiéramos odiando la imagen falsa de ese pueblo seguiriamos odiando nuestra verdadera apariencia. Y
a mi me llaman maestro del odio. Es que ustedes nos ensefiaron a odiarnos. Le ensefiaron al mundo a odiar a toda una
raza de gente y ahora tienen el descaro de culparnos por odiarlos a ustedes, simplemente porque no nos gusta la soga que
nos ponen al cuello. (...) Cuando se le ensefian a un hombre a que odie sus labios, los labios que Dios le dio, la forma de la
nariz que Dios le dio, la textura del cabello que Dios le dio, el color de la piel que Dios le dio, se comete el peor crimen que
una raza puede cometer. Y ese es el crimen que ustedes han cometido. (...) Nuestro color se convirtié en una cadena, una
cadena psicologica. Nuestra sangre, la sangre africana, se convirti6 en una cadena psicolégica, una prisién, porque
estdbamos avergonzados en ella. Y aunque hay gente que te dird a la cara que no estaba avergonzada, jsi lo estaba! Nos
sentiamos atrapados porque nos corria sangre africana en las venas. (...) Asi es como nos hicieron prisioneros. No
simplemente con traernos y hacernos esclavos. Sino que la imagen que crearon de nuestro suelo materno y la imagen que
crearon de nuestro pueblo en ese continente era una trampa, era una prision era una cadena. Es la peor forma de
esclavitud que haya sido inventada jamas en la historia de mundo por una raza supuestamente civilizada y por una nacién
supuestamente civilizada”. (Malcom X, 1967, )

8Dentro de las perspectivas propuestas por Arocha y Friedemann, ésta Gltima autora sefiala que las estrategias con
las que la sociedad mestiza colombiana se relaciona con las poblaciones negras son dos: “(i) La invisibilizacién de su
presencia o (ii) estereotiparla”. Segun la académica, ‘la invisibilidad’ se “[...] apoya en una negacién de la actualidad y de la
historia de los africanos negros y sus descendientes en América y se complementa en el manejo de la estereotipia que,
desde épocas greco-romanas Europa ha practicado en sus relaciones con la poblacién negra”,en: Arocha y Friedemann
(eds.) (1984). Un siglo de investigacion social: antropologia en Colombia. Bogotéa: Etno.

8Este fenomeno, denominado ‘endoracismo’ en la academia, ha sido referido en los siguientes términos por el
antropdlogo afrochocoano Rafael Pereachala asi: “A fuerza de escucharlos, de borrarnos la historia, de impedir nuestro
acceso a la educacion, de escuchar dichas ideas en la educacién formal e informal, en la cotidianidad, terminamos por
internalizar dichos preconceptos que nos degradan como personas humanas. Nos han conducido al auto-desprecio, a no
reconocer nuestros valores en tanto que colectivos humanos [...] Quedamos homogenizados, representando el mal, la
fealdad, todo lo no deseable [...] La colonizacién de nosotros hizo un Frankenstein, donde, finalmente, hemos quedado
como una caricatura de los ‘amos’. Subsisten en nosotros dos personalidades, la ancestral en lucha con el reflejo
deformado del ‘otro’. Este es nuestro principal enemigo, no ser nosotros mismos, sino querer ser el ‘otro” Pereachal3,
Rafael (2007). De la ideologia racista. Comisién de Equidad Racial. Documento soporte argumental ponente de ley contra
discriminacion racial en Colombia. Bogoté, septiembre 25.
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identidad. En ese contexto, las comunidades negras definen sus identidades
mediante su concrecidbn en aspectos importantes como manifiestacion de una
articulacién particular de la diferencia, por lo que el producto de discursos y
practicas profundamente histéricas, se encuentran siempre dentro de una

economia del poder.

Las identidades negras pueden ser construidas a través de préacticas diarias,
constituyéndose desde lugares diversos, desde el ambito de las tareas y
actividades cotidianas, que crean relaciones, redes y micro-mundos, llegando asi
a la produccion de mundos constituidos, obligados siempre al cambio y al continuo
movimiento. Es por esto por lo que, la construccién de la identidad individual opera
mediante un compromiso de corporeidad singular, en relacion con los otros y con
el mundo, configurando identidades colectivas. El continuo movimiento social,
materializado en lo local es producto de sus luchas historicas, que otorgan a la
construccion de estas identidades un caracter dinamico, el cual puede ser
explicitado, especialmente, en las estrategias politicas de los activistas. Por ello,
no se puede dejar pasar el concepto retomado por Escobar de “skillful disclosing”,
develacion habilidosa, en la apertura a nuevas epistemes:"esto es, la creacion de
espacios en los que nuevas maneras de saber, ser y hacer emergen como
posibilidades historicas de situaciones problematicas dadas (tales como una forma
de opresidn). La develacion habilidosa implica la articulacion de preocupaciones
basadas-en-lugar de una colectividad de modo que cambia comprensiones
culturales” (Escobar, 2010, p. 234).

En el nuevo reto investigativo emprendido con esta tesis, este marco de
reflexion constituye un espacio de creacion, pues la problematizacion propuesta
estd directamente relacionada con el devenir de las personas negras-
afrodescendientes, como sujeto historico y, de ese modo, me posibilita crecer,
aprender y constituirme cada vez mas como sujeto y como maestro, permitiendo
conocer desde la profundidad del Pacifico colombiano, a sujetos histérica y
politicamente constituidos, con diferentes saberes ancestrales y locales, que
permiten visibilizar formas otras de ensefiar desde el cuerpo en el contexto de la

escuela del Pacifico en este pais; es decir, poder analizar diferentes practicas
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pedagdgicas, arraigando y recreando la cosmovision del negro/la negra y las
relaciones que, desde el cuerpo, se consolidan con la naturaleza, su territorio, que

permiten la continua construccion desu identidad.®®

toman de decisiones sino como participantes que estadn profundamente
cometidos con cambiar una situacion particular mediante la produccion de mundos
figurados alternativos. La practica de muchos de los lideres del PCN puede ser

vista fructiferamente desde este punto de vista.

Se puede decir entonces que la identidad creada desde la constitucion del 91
para los que no viven en el territorio, es de pobreza, marginalidad, peligro, y
volvemos a lo negativo que creo occidente para el hombre y mujer negra, es decir
gueel estado ya nos reconoce como cultura, pero bajo el estigma, y el dialogo
asimétrico de quienes estan en el poder, es decir la identidad del hombre y mujer
negro en nuestra nacion es el imaginario del estereotipo que el hombre blanco
quiere crear. Es asi como el proposito de los maestros y maestras afro que son los
sujetos de investigacion, es la quitar los estigmas creados por occidente en
relacion a nuestra cultura, y el poder hablar desde otros lugares y otras historias,
gue han quedado invisibilizadas por occidente que aun circulan en las escuela y

en la academia.

Es importante habar de esas memorias incomodas o de las que son incomodas

hablar, porque lastimosamente a la poblacion mayoritariamente mestiza no le

89 a identidad es una articulacion particular de la diferencia. Las identidades son el producto de discursos y practicas
que son profundamente histéricas, y por tanto se encuentran siempre dentro de una economia del poder. Lo que es poco
claro es si laidentidad jaméas puede escapar a este predicamento.

2. Las identidades son construidas por practicas diarias en muchos niveles. Desde el ambito de las tareas y
actividades diarias, la cuales crean micromundos, hasta la produccién de mundos figurados mas estables, aunque siempre
cambiantes, la construccién de la identidad opera por un compromiso activo con el mundo. Hay una constante ida y vuelta
entre la identidad, la préactica contenciosa local y las luchas histéricas que le confieren a la construccién de la identidad un
caracter dinamico. Este caracter procesual de las identidades puede ser explicitado especialmente en las estrategias
politicas de los activistas.

3. Las identidades son dialégicas y relacionales; surgen de, pero no pueden ser reducidas a, la articulacion de la
diferencia a través de encuentros con otros; implican el trazo de fronteras, la identificacién selectiva de algunos aspectos y
de la concomitante exclusién o marginalizacién de otros. El género, por ejemplo, fue marginado a menudo en las fases
iniciales de las conversaciones de los activistas sobre la identidad.

4. En situaciones politicas, la identidad implica compromisos éticos por parte de los activistas. Este compromiso opera
a través de una préctica que los fenomendlogos llaman “develacién habilidosa” (“skillful disclosing”), esto es, la creacién de
espacios en los que nuevas maneras de saber, ser y hacer emergen como posibilidades histéricas de situaciones
probleméaticas dadas (tales como una forma de opresion). La develacién habilidosa implica la articulacion de
preocupaciones basadas-en-lugar de una colectividad de modo que cambia comprensiones culturales. Los activistas lo
hacen no como agentes racionales que toman de decisiones sino como participantes que estan profundamente cometidos
con cambiar una situacién particular mediante la produccién de mundos figurados alternativos. La practica de muchos de los
lideres del PCN puede ser vista fructiferamente desde este punto de vista. Escobar 2008 pg 245
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gusta que se hable de esa memoria por que en esa idea de memoria ella divide en
lugar de unir, y es la memoria que saca cayo la memoria de los historia de los
afrodecendientes, por que la historia del mundo comienza en Africa, y no se puede
hablar de construccion de pais o nacion dejando a un lado y sometiendo a la
marginalizacién, exclusion, y pobreza, utilizando al negro y al indigena para la

construccion de riguezas de familias después de la republica.

Siguiendo la misma idea el profesor de filosofia Africana Julio Arévalo dice:"Es
necesario construir una nueva identidad no solo a partir de el lugar el territorio la
naturaleza y el cuerpo, es necesario crearlo a partir de nuevas figuras publicas
historicas, positivascon las cuales los nifios y las nifias se puedan identificary
asumir en roles diferentes a los creados por occidente...personajes como Garcia
Marquez, Antonio Cervantes, Angela Davis, Ana Parks, Chimamanda, Malcom X,
Martin Luther king, Barack Obama, Nelson Mandela, Opra, Ray Charles, entre
otros muchos que desde su condiciones de vida siguen y seguiran dejando huella

en los corazones de nuestros nifios y niflas" Conversatorio 2018

Continua diciendo: "Es importante no olvidar a los caidos en lucha, y el por que
sacrificaron todo para lograr que nosotros estemos en mejores condiciones de
vida, el tener un trato mas humanitario, con condiciones que nos siguen siendo
arrebatadas, y en ese juego de poder, se nos devuelven como dadivas y
estrategias para el control social local, y muchas veces nacional..."Conversatorio
2018

Y es que como decia el difunto Jaime Garzon " ... es que uno de los problemas
delosColombianos es que carecemos de identidad, no sabemos que somos, los de
la clase alta se creen ingleses, los de la clase media se creen italianos, los
académicos se creen franceses y los pobres se creen mexicanos..."Jaime Garzoén,
Cali, 1997

Con estos dos discursos es posible reflexionar entonces sobre la urgencia no
solo de la identidad local, sino la emergencia de una identidad nacional, diferente
a la impuesta por occidente como Estado nacién del tercer mundo, en via de

desarrollo, o subdesarrollo, marginal, pobre, entre otros adjetivos peyorativos, o
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como desde Hollywood quieren dar a entender que Colombia es una aldea, y en
Bogoté los citadinos son indigenas en taparabos por ejemplo, o peor aun de los el
mayor exportador de Cocaina, En ese orden de ideas, surge una pregunta si esa
es la identidad de occidente a nivel nacional, ¢, Cual seria la identidad de occidente
para los aofrodecendientes de pais?En ese orden de ideas es importante
entonces no solo adquirir una identidad desde lo local, sino también desde lo
nacional, una identidad Orgullosa de sus origenes de su diversidad étnica, y de su
patrimonio cultural, lejos de la higienizacién, la occidentalizacion, el
blanquiamiento, y el mestizaje ideales de la identidad del siglo XII, XVII, Y XIX, y
aun a principios y mediados del siglo XX.

Entonces se puede cuestionar sobre qué pasaria si en la escuela se
empezaran a manejar discursos y practicas desde el pensar sentir y hacer, una
resignificacion de lo negro como lo hace Fannon en esa construccion de identidad,
por ejemplo black es beautifull en Norte América , o Mohamed Ali cuando decia

soy hermoso y soy negro, Figuras como Juan José Nieto®,0 de Salvador

9% GONZALO GUILLEN / El Nuevo Herald, 11 de noviembre de 2008 11:07 PM. Actualizado 14 de noviembre de 2008 12:07
AMAlvaro Uribe no es el presidente nimero 84 de Colombia sino el 85 ya que, por circunstancias que los historiadores le
atribuyen al racismo, un presidente negro que tuvo este pais a mediados del siglo XIX fue literalmente borrado de la historia:
Juan José Nieto Gil.Nieto Gil fue, ademas, el primer novelista que tuvo Colombia con tres obras también olvidadas. Apenas
si es vagamente recordado como un prominente general liberal que participé en las guerras civiles del siglo XIX que
siguieron a la independencia de Espafia, cuyo proceso comenzé en 1810 y culmind, bajo la direccion militar de Simoén
Bolivar, con la victoria final del 7 de agosto de 1819 en la batalla de Boyaca.

Nieto fue redescubierto hace dos décadas durante las investigaciones académicas de campo de Orlando Fals Borda,
un reconocido historiador y padre de la sociologia moderna en Colombia, que murié el pasado 12 de agosto a los 83 afios
de edad.Fals Borda ya habia reconstruido la vida de Nieto Gil como parte de su obra cardinal de varios tomos Historia doble
de la Costa, cuando descubrié en las mazmorras del palacio colonial de la Inquisicién, de Cartagena, un retrato al éleo de
Nieto Gil que se pudria entre escombros, papeles inservibles y muebles de desecho expuestos a la humedad.

El cuadro habia sido pintado antes de que Nieto Gil fuera presidente de Colombia entre el 25 de enero y el 18 de julio
de 1861, durante un vacio de poder entre el Unico gobierno del conservador Mariano Ospina Rodriguez y el segundo de
cuatro del general liberal Tomas Cipriano de Mosquera. Al mismo 6éleo le fue pintada después la banda presidencial cuando
Nieto Gil asumié el cargo y tras su muerte el retrato fue enviado a Paris "para que fuera retocado a la manera de un
mandatario francés, el mismo que de retorno se colocé en los salones del Museo Histérico de Cartagena, hasta cuando fue
retirado en 1974, luego de una restauracion que no fue aprobada por los académicos de la ciudad”, cuenta Fals Borda en la
biografia que escribié sobre el presidente olvidado.

Mientras estuvo expuesto, el retrato no era presentado como el Gnico de un desconocido presidente de Colombia, sino
como el de un antiguo general costefio del siglo XIX.En Paris, en realidad, dijo el historiador antes de morir, "lo que se hizo
fue ‘blanquear' a Nieto". Sin embargo, con la restauracion de 1974 reapareci6 el hombre negro original, que en realidad se
cree fue mas bien un mulato caribe de los que, en todo caso, en Colombia son considerados negros.La imagen reparada
del précer no fue del agrado de la academia ni de la élite cartagenera, tradicionalmente blanca, de estirpe y nostalgias
espafiolas, y fue a dar a las mazmorras del palacio de la Inquisicién.

Moisés Alvarez, actual director del Archivo Histérico de Cartagena, que funciona en el palacio, cont6 a El Nuevo Herald
que su amigo Fals Borda encontr6 el cuadro en su presencia. "Estaba con muchas cosas alli, arrumbado. Estaba
practicamente tirado".Alvarez considera que la injusta segregacion a la que ha sido sometido Nieto Gil "es una cosa mas
local [de las élites cartageneras] que nacional”. Un sentimiento racista que ha sobrevivido a lo largo de los siglos y que no
ha permitido que el précer de esta historia pueda ocupar el papel que le corresponde en la historia de Colombia.

"Cartagena era muy elitista y Nieto no era de aqui", cuenta Alvarez.

El nombre de Nieto Gil nunca ha estado en los textos oficiales de historia de Colombia.Sobre el periodo que le
correspondio, en las escuelas se ensefia que simplemente fue ocupado por el final del gobierno del presiente Ospina
Rodriguez y el comienzo del segundo de Mosquera,La circunstancia de que Nieto Gil haya gobernado solamente durante

170



Rizo,Antes que Mutis, Salvador Rizo es el protagonista mas notable de la
Expedicion Botanica, pues a él se debié gran parte del éxito logrado en esa
empresa cientifica. Naci6 en Mompox, mas alla de ser colaborador fue el
administrador de la empresa que Mutis lideraba desde 1784 hasta 1811. Segun
palabras del director de la Expedicion, era "hombre de extraordinaria habilidad y
de prendas poco comunes". Fue el maximo artista y pintor botanico, aunque

también cultivdo el dibujo. Se desempefi6 como mayordomo de la Expedicidén

seis meses no parece suficiente para excluirlo de la historia. En la segunda mitad del siglo XX, por ejemplo, presidentes
como Victor Mosquera Chaux o Carlos Lemos Simonds figuran en la galeria oficial de los mandatarios de Colombia a pesar
de que ninguno de los dos goberné mas de un mes y medio. Mosquera Chaux asumié el mando para hacer un reemplazo
de cinco semanas de Julio César Turbay Ayala (1978-1982) y Lemos otro de Ernesto Samper (1994-1998).

Juan José Nieto Gil nacié el 24 de junio de 1805 en Cibarco, dentro de lo que hoy es el caribefio departamento de
Atlantico y murié en Cartagena el 16 de julio de 1866.Fals Borda establecié que Nieto Gil fue alumbrado "al pie de un éarbol
de matarraton" durante un viaje de sus padres, Tomas Nicolas Nieto y Benedicta Gil. “No hubo peligro de parto. Don Tomas
asistié a su esposa y él mismo cort6 el ombligo con su macoca", escribi6 Fals Borda. Nieto Gil era, segin FalsBorda,
"fornido, de piel cetrina clara (o triguefia oscura), ojos zarcos verdosos, nariz recta y amplia, labios finos, cejas arqueadas y
cabello negro medio rizado". Fue autodidacta y masén. En 1839 fue elegido diputado de la Camara Provincial de
Cartagena. Particip6 en la guerra civil conocida como de los Supremos, estuvo preso y luego vivio exiliado durante cinco
afios en Kingston, Jamaica, de donde regresé a Cartagena en 1847.Coterraneo de Gabriel Garcia Marquez, fue el primer
novelista que tuvo Colombia como autor de La hija de Calamar y Los moriscos, entre otras, cuyos textos, al parecer, se
perdieron. Entre el 29 de agosto y el 16 de septiembre de 1849 se encarg6 de la gobernacion de la provincia de Cartagena
en reemplazo del gobernador José Maria Obando que se enfermé y en julio de 1851 asumi6 el cargo. Para la época de
Nieto, Colombia era una confederacion de estados unidos y el 3 de julio de 1860 decret6 que el estado de Bolivar que él
gobernaba se separaba de la Confederacién Granadina o Estados Unidos de la Nueva Granada. La separacion la hizo para
unirse al general Tomas Cipriano de Mosquera que desde el sur de Colombia se habia levantado contra el gobierno
conservador y centralista de Mariano Ospina Rodriguez.

En noviembre de 1860, Nieto Gil asumié por las armas el gobierno de todo el norte de Colombia con el propoésito de
unir sus territorios a los que estaba conquistando Mosquera desde el sur. Se esperaba que Mosquera llegara a Bogota y
asumiera el mando de la nacién pero como el 25 de enero de 1861 eso no habia ocurrido, Nieto Gil dicté un decreto por
medio del cual asumio la Presidencia.

El articulo primero, decia: "Me declaro, desde hay, en ejercicio del poder ejecutivo de los Estados Unidos de la Nueva
Granada, con el titulo de Presidente de la Unién, en cuyo empefio estaré hasta que haya confianza oficial de haberse
encargado del mismo poder ejecutivo Tomas Cipriano de Mosquera y esté franca la comunicacién de los estados de la
costa con el interior". Por medio del mismo decreto, Nieto Gil fij6 la capital en Cartagena de Indias, donde asumié el poder
supremo “en una fastuosa ceremonia, donde le cifieron la banda presidencial”, escribié el extinto periodista e historiador
bogotano Gabriel Cabrera en un ensayo sobre Nieto Gil publicado en El Pais, de Cali, el 23 de agosto de 1998, bajo el titulo
de "Un presidente borrado de la historia".

Cabrera considera que "es practicamente seguro que fue Mosquera el primero en querer ignorar la Presidencia de
Nieto".

Cuando Fals Borda hall6 el cuadro en los calabozos del palacio de la Inquisicién, fue enviado a los talleres de
restauracion del Ministerio de Cultura, en Bogota. Dos afios después, regreso y esta vez fue expuesto en el museo histérico
de la ciudad como el retrato del presidente Nieto Gil que, a decir verdad, no llama la atencién de los visitantes del palacio
colonial en donde estuvo alojado el Santo Oficio.

No obstante, la version restaurada en Bogota y expuesta hoy en el museo cartagenero corresponde mas a la figura
"blanqueada” en Paris que a la original del negro ilustre, pintada antes de que asumiera la presidencia que la historia le ha
negado de manera sistematica. Antes de Morir, Fals Borda le relat6 a El Nuevo Herald que un cuadro de Nieto Gil habia
sido incorporado en su presencia a una galeria de presidentes colombianos del Banco de la Republica (central), en Bogota,
con la ayuda del entonces gerente de la institucién, Miguel Urrutia.

Era, al parecer, el comienzo de un reconocimiento merecido aunque tardio. Pero una investigacion de El Nuevo Herald
no encontré ni la galeria ni a Urrutia. En su oficina de la Facultad de Economia de la Universidad de Los Andes, de Bogota,
dijeron que se encontraba en Nueva York.Sofia Restrepo Rincén, jefa de Divulgacién y Servicios Educativos del Banco de
la Republica, dijo a El Nuevo Herald que la unica muestra grafica de presidentes del banco estd formada por “unas
fotografias en miniatura coloreadas con los retratos de muchos de nuestros Presidentes, no todos".

La coleccion "esta guardada esperando completarse y pasara en un futuro préximo a la Sala de Libros Raros y de
Manuscritos de la Biblioteca Luis Angel Arango del Banco de la Republica para consulta e investigacién del publico™. Y la
noticia esperada por siglos: "En esa coleccion de fotografias miniaturas coloreadas si esta el sefior Juan José Nieto,
Presidente en 1861", revel6 Rincén. Esto, sin embargo, no lo incorpora a la historia oficial del pais y continla su ausencia
en la galeria de mandatarios en la propia Presidencia de la Republica. Quiza sea cierto el temor que, antes de morir, Fals
Borda confesé: "Mi hipoétesis es la de que a Nieto lo excluyen por negro y por costefio"
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ocupandose de la parte econdmica, es decir la compra de esclavos, asi mismo el
ensefar a estos a dibujar y pintar, este cargo lo mantuvo durante todo el tiempo de
su permanencia en ella. Hombre de la entera confianza de Mutis, a él encomendd
el sabio Caldas y después Mutis el reparto de sus bienes. Cuando en la sede de
Mariquita, por iniciativa de Mutis y con aprobacién de Caballero y Goéngora, se
abri6 una escuela de dibujo que tuvo muy poco éxito, quedd a cargo de la
formacion de los pintores. Trasladada la Expedicion a Santafé, la escuela llegd a
contar con diecinueve pintores simultdneos la mayoria negros, y unos cuantos
indios, dirigidos por Rizo. Bien puede afirmarse que aquella fue nuestra primera
escuela de bellas artes, tal vez lo mas relevante en la historia de Rizo es queide6
técnicas personales, con pigmentos de origen natural, para lograr efectos de gran
verosimilitud en las representaciones botanicas, un tema que llego a obsesionarle
y en el que era muy estricto con los aprendices. Hay 141 laminas de la expedicion
qgue son obra directa de Salvador Rizo, como la magnifica Mutisia,La ciencia ha
honrado su nombre consagrandole un género de plantas llamado "Rizoa".
Posiblemente, ninguna empresa botanica del mundo pueda enorgullecerse de
haber originado, en las condiciones en que trabajaron Mutis quien la verdad fue el
gue menos trabajo, Rizo y sus asociados, comparfieros de viaje, que por su
condicion de ser mulato tenia la familiaridad con los esclavizados que estaban
bajo sus oOrdenes, quienes eran bendecidos por el trato de tan distinguida
empresa, ninguna expedicion botanica en el mundo tienen estastan bellas y tan
originales laminas. Estos tesoros estan hoy en el Jardin Botanico del Prado, en
Madrid, pues fueron enviados a Espafia en 1816 por el sanguinario Pablo Morillo,

el Pacificador, durante el Régimen del Terror.

En la misma linea Historiar y visibilizar el aporte desde la construccion de
nacionde Benkos Biojo, de quien hablamos en capitulos anteriores, pero no solo
los hombres contribuyeron al nacimiento del estado nacion, mujeres valientes

como La negra Casilda,®* nifios comola Historia del negrito José, quien era el otro

9| a historia de la negra Casilda se destaca no sélo por ser mujer, o por ser afro. Sacarla del olvido es importante
porque su actuar significé una revolucioén econoémica, social y politica en el Valle del Cauca. Casilda Cundumi Dembelé
nacié en Africa Occidental, en Mali, en 1823. Durante su juventud fue raptada y transportada junto a su padre hasta
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nifio quien acompafo a Pedro Pascasio y apresaron a Barreiro, cuenta la historia
que José Maria Barreiro se ocultdé junto a otro oficial bajo unas rocas en
inmediaciones al rio Teatinos. En este lugar fue descubierto por Martinez y su
compafiero de mision, el Negrito José. El negrito José sacé de accién al
comparfiero de Barreiro. El oficial sorprendido por la actitud del nifio les ofrece una
bolsa con monedas de oro que los dos nifios rechazan y lo llevaron a Simén
Bolivar, como el maximo trofeo de batalla a Pascasio lo ascendieron, y le dieron
una pension vitalicia de 25 pesos, pero del negrito José no se dice nada en la
historia, es mas vemos como desde la biblioteca nacional se hacen proyectos de

Cartagena de Indias, donde fue vendida a un comerciante espafiol llamado Pedro Gonzéalez. fue transportada y vendida
nuevamente para trabajar en una de las plantaciones de cafia de azlcar en un Ingenio de Palmira. Durante sus afios de
cautiverio aprendié a leer y a escribir. Era reconocida en la plantacién por tener una voz hermosa, con la que entonaba
cantos africanos en las largas jornadas de trabajo. También tocaba los tambores y la marimba. Nunca acept6 convertirse al
catolicismo, lo que caus6 algunos disgustos entre los esclavistas blancos. A pesar de esto Casilda sigui6 rindiendo culto a
sus dioses africanos, despreciando al catolicismo, que consideraba una religiéon de genocidas. En ese lugar vivi6 como
esclava hasta 1840, cuando gest6 una fuga con otros 45 esclavos de la plantacion. Los esclavos fugitivos se refugiaron en
las montafias entre Palmira y El Cerrito, fundando un palenque que era dirigido por ella. Desde este palenque, que era
defendido con fiereza por sus habitantes de los multiples intentos de los esclavistas por recapturarlos, se gest6 la fuga de
mas esclavos. Los esclavos llegaban por decenas, para refugiarse de la constante persecucion estatal. En 1851 se declara
la abolicién de la esclavitud en Colombia. Sin embargo esta medida no es acogida por muchas regiones del pais, entre
estas el Valle del Cauca. Por lo tanto los negros seguian viviendo en condicion de esclavitud o perseguidos con esta
finalidad. La negra Casilda vivié con un hombre criollo (blanco descendiente de espafioles pero nacido en Colombia)
que poseia algunas propiedades. Con él tuvo 5 hijos. Este hombre le ayud6 en la fuga de esclavos de varias haciendas, por
lo que fue apresado y fusilado bajo el cargo de conspiracion. Esto ocurrié en abril de 1857, en la Plaza de Bolivar de
Palmira. Afligida por la pérdida de su esposo, continué la causa libertaria en haciendas y plantaciones. Se cas6 por
segunda vez un par de afios después con Anatolio Chala Lucumi. Este hombre era un esclavo liberto de Guapi, hijo una
pareja de esclavos africanos. A Anatolio se le concedi6 la libertad debido a que nacié en Colombia, y viajé de Guapi a
Palmira, donde se emple6 como jornalero en el Ingenio Manuelita. Fue en este lugar donde conocié a Casilda. Fruto de este
matrimonio se engendraron 9 hijos. Sin embargo, a pesar de la dificil vida que habia llevado Casilda, tuvo episodios de gran
felicidad. Uno de estos fue el reencuentro con su padre, a quien no veia desde el dia en que fue vendida en Cartagena
de Indias décadas atras. Su padre era un sacerdote “Hougan” en Mali, y le transmitié estos conocimientos a Casilda desde
nifia. Con este nuevo encuentro pudo la mujer retomar los estudios en las artes espirituales africanas, que habia tenido que
abandonar a casusa de la esclavitud. Si bien Casilda era reconocida por hacer algunos rituales espirituales y medicinales
africanos, fue después del reencuentro con su padre que empez6 a adquirir mayores destrezas en este campo Su padre la
alenté a que continuara con su labor libertaria y la acompafié desde entonces. Gracias a las renovadas energias que le dio
el encuentro, Casilda fragu6 un plan a gran escala. Se infiltr6 en varias plantaciones de cafia como jornalera y le entrego
un narcético fabricado por ella a los esclavos que aun vivian ahi. La idea era que al final de la jornada le arrojaran ese polvo
en la bebida a los custodios y asi pudieran escapar. Hizo lo mismo con las mujeres esclavas que trabajaban en las cocinas
de las haciendas, para que se la suministraran a sus esclavizadores. Esto terminé en una fuga masiva de esclavos hacia
los palenques aledafios, y engroso la lista de negros, mulatos e indigenas, dispuestos a hacer valer la abolicion de la
esclavitud en el Valle. Sin embargo este suceso no cay6 en gracia de las autoridades. Como respuesta el gobierno de
Palmira envi6 un ejército de tres mil soldados para intentar recuperar los esclavos fugitivos. Al enterarse de la movilizacion
de las tropas Casilda organizé un ejército con mujeres y hombres, negros, mulatos e indigenas, que apenas si superaba los
mil individuos. El 14 de febrero de 1862 (11 afios después del decreto de abolicion de la esclavitud), los ejércitos
entraron en combate. Pese a ser triplicados en nimero, el ejército esclavo luché con la fuerza del suefio de libertad en sus
manos. Asi se alzaron con la victoria. Esta victoria fue muy significativa para los procesos posteriores de liberacion. Lo
anterior se debe a que muchos esclavos vieron en la rebelién una salida viable a su situacién de cautiverio. Casilda siguio
luchando a lo largo de su vida por la causa de los esclavos. Posteriormente, ya en el siglo XX, se dedic6 a transmitir la
importancia de mantener una identidad afro. Por ejemplo, en muchos de los palenques extendidos a lo largo del Valle del
Cauca y del Cauca, se conservaron tradiciones como la musica, la gastronomia, asi como las préacticas religiosas y
medicinales. Hasta el dia de hoy sobreviven en la regién estas tradiciones, y se han arraigado a la idiosincrasia de los
habitantes. Por ejemplo la herencia de la Marimba en la musica, el uso del calipso, algunas préacticas religiosas, muchas
bebidas y comida tipicas, algunas palabras, entre otros son de herencia africana. La negra Casilda fallece en Palmira en
1945, a la avanzada edad de 123 afios, después de una historia de lucha y de haber logrado preservar un legado de esos
traidos a la fuerza, de esa Africa distante que aun se siente y sobrevive en el espiritu Vallecaucano
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aula para visibilizar la historia de Pascasio, pero a nadie le importa el negrito José
el verdadero héroe de la Batalla de Boyaca.

Otro de los invisibilizados en la construccién de estado nacién,el general José
Padilla, un itinerario militar y politico en la construccién de la Nueva Granada
independiente, Aline Helg (2011), lo define como: "como el general José Padilla y
pocos fueron tan olvidados después como é€l. Hoy en dia, la mayoria de los
manuales escolares colombianos borran su papel de libertador naval de
Venezuela y Colombia ?2(Serrano, 2009), porque era un pardo®® de origen humilde
y porque quiso que las promesas de igualdad contenidas en las luchas
independentistas se realizaran concretamente en la paz republicana. En
consecuencia, mencionar al general o almirante Padilla y su injusta ejecucion por
orden de Simoén Bolivar en 1828 significaba recordar al pueblo®, sobre todo en la
region caribefia, que la repuablica no logré construir una sociedad igualitaria®y
liberada del racismo colonial. Ademas, hablar de padilla implicaba el riesgo de que

los afrodescendientes, victimas del racismo®, se movilizaran para combatirlo, un

92Efectivamente, Padilla pas6 de participante en el derrocamiento del gobernador espafiol de Cartagena, en 1810, a
capitan de navio en el ejército libertador, en 1817, a comandante general de Marina, en 1821, y culminé su carrera militar
ganando, en 1823, la batalla naval de Maracaibo, que liber6 por mar a la Gran Colombia. Pero no obtuvo cargo politico
eminente en el gobierno y su vida se terminé prematuramente el 2 de octubre de 1828, cuando fue fusilado por orden de
Bolivar

9%Busqué la respuesta que Santander le mandé en julio de 1825 y éste era mucho menos critico de Padilla que Bolivar:
“Yo no sé como pueda destruirse el germen de pardocracia; nada les gusta y todo les incomoda. Ellos lo quieren todo
exclusivamente; y debo ser justo con Padilla, que hasta ahora es de los menos chisperos” (Santander, 1825, vol. 5: 16).

%No es ésta la primera tentativa con que mis enemigos, los enemigos de mi clase, han tratado de desconceptuarme
delante del gobierno, delante de mis conciudadanos, delante del mundo entero; ya se ve, yo no pertenezco a las antiguas
familias, ni traigo mi origen de los Corteses, los Pizarros, ni de los feroces espafioles que por sus atrocidades contra los
desgraciados indios, su rapifia, su usura y su monopolio amontonaron riguezas con que compraron nuevos abuelos [...]
Ciudadanos, que sensible es en mi corazén contemplar que los sacrificios que he hecho por mi Patria, y que me han
adquirido el alto rango que obtengo, sean el motivo del celo, de la rabia y del negro odio con que me miran esos hombres a
quienes Colombia no debe sino traiciones e indiferencia, esos hombres que cada dia y desvergonzadamente redoblan sus
ataques y minan el santo edificio de la libertad y de la igualdad del pueblo, para levantar sobre sus ruinas el tablado de la
ambicioén, y sustituir a las formas republicanas las de sus antiguos privilegios y la dominacion exclusiva de una pequefia y
miserable porcion de familias sobre la gran mayoria de los pueblos

9%1...] el espiritu que [Padilla] tiene con respecto al gobierno y al sistema [...] Yo creo que este negocio merece muy
bien la atencion del gobierno, no para dar palos, sino para tomar medidas que eviten en lo futuro los desastres horrorosos
que el mismo Padilla prevé. La igualdad legal no es bastante para el espiritu que tiene el pueblo, que quiere que haya
igualdad absoluta, tanto en lo publico como en lo doméstico; y después querrd la pardocracia, que es la inclinacién natural y
Unica, para exterminio después de la clase privilegiada. Esto requiere, digo, grandes medidas, que no me cansaré de
recomendar. (Bolivar, 1825, vol. 1: 1076)

%Antes de continuar, conviene detenerse un momento en las exclusiones raciales que los libres afro-descendientes,
ricos o pobres, enfrentaban bajo la Corona espafiola. Entre éstas, la exigencia de la limpieza de sangre —que excluia a los
individuos de “la mala raza de negros, moros, judios, recién convertidos"4 — y el estigma racial de la “mancha de la
esclavitud’—que marcaba hereditariamente a los libres descendientes de esclavos, mestizos 0 no— habian prohibido a
generaciones de negros, pardos, mulatos, zambos, cuarterones y quinterones de América acceder al colegio y la
universidad, a funciones reales y eclesiasticas, asi como a honores y profesiones superiores.
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riesgo que las élites®” gobernantes no querian correr." Entre otros muchos que por
occidente han sido invisibilidades en esta construccion, y esta construccion de
nacion la cultura afro la ejerce desde el hacer desde la accién, desde el poder diria

Foucault.

CONCLUSIONES

9Por consiguiente, después de 1821, en el momento de constituir los gobiernos y administraciones republicanas, la
antigua jerarquia socio-racial de la Colonia se reprodujo, porque los Gnicos con formacién superior eran casi exclusivamente
blancos acomodados. Para justificar el resurgimiento de la preponderancia de los blancos, las nuevas élites promovieron el
concepto de la igualdad basada en los méritos, sin reconocer que los ciudadanos, por razones histéricas ligadas a su raza
(la limpieza de sangre y la mancha de la esclavitud), provenian de condiciones desiguales. Asi, los requisitos republicanos
permitieron a miembros de la élite criolla blanca que no lucharon en las guerras de independencia, conservar su predominio.
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Participes de la construccion de un proyecto llamado nacién, y de la mal
llamada republica, las minorias étnicas y culturales que existimos en el territorio
fuimos reconocidos como colombianos solo a partir de la constitucion de 1991.
Hasta entonces, el presupuesto dirigido a las necesidades de las diferentes
poblaciones de minorias era minimo y en muchas partes del territorio las
necesidades basicas para el buen vivir no eran atendidas; hoy, los nuevos
movimientos sociales del territorio como los del Choco, Buenaventura, y la minga
indigena son testimonios reales de lo que significa ser minoria en el pais. Esto ha
obligado a un desplazamiento o movilidad desde el territorio étnico, desdela
periferia, hacia el centro del pais llevando consigo la experiencia, la ancestralidad,
y su historia que se hacen aula de clase en la lejana Bogotd, esta aula de clase es
paradojicamente un colegio publico de la periferia.

Por ello es necesario visibilizar esas condiciones de posibilidad que el
paradigma occidental, modernismo, capitalismo o como lo quieras llamar utiliza
para jugar con la dignidad de otros sujetos que simplemente desde su biotipo
nolucen igual. entonces el racismo, el sexismo, la luchas de clases, y las
relaciones de adulto infante o joven en la escuela, son propésitos en las
reflexiones diarias de los maestros y maestras coautores en esta investigacion, el
contexto social en el que vivimos, las fisuras en el paradigma occidental, las redes
y otras formas de comunicacion lejos de las tradicionales, permiten que los
estudiantes profundicen sobre las enseflanzas y problematicas que este

paradigma sitla en los paises marginados, y con los marginados.

La pedagogia de si mismo, o mejor aun la forma de reflexionar, y tratar de
ensefiar mas alla de los temas, y conceptos disciplinares se convierte en el reto
diario a superar desde su préactica, aprovechando que el contexto escolar, el cual
son los colegios del distrito, normales, universidades publicas, permiten la
autonomia y la libertad de catedra, lo cual en establecimientos privados muy
seguramente tendria resistencia ya que muchos de esos establecimientos le dicen

al maestro que ensefar, como ensefar, en que momento ensefarlo, y como
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evaluarlo, y que textoutilizar, obligan al maestro a ser un reproductor de saber,
negando su construccion como sujeto, sus saberes, su didactica, su parte
investigativa, y su posibilidad de innovar en el aula, es decir negando la posibilidad

de crear y construir conocimiento.

Al poner a la luz las diferentes problematicas sociales que trae consigo este
paradigma, estan formando politica, ética y estéticamente a sus estudiantes, ya
que el pensamiento critico, y el percibir lo oculto en costumbres naturalizadas
desde la sociedad, como por ejemplo, el que las nifias no juegan futbol, que los
nifios no lloran, o el de las mujeres deben ser sumisas a su marido, o que los
"negros" solo son buenos para los deportes, la musica, y la danza, entre otros son

solo creencias culturales que estan muy alejadas de la realidad.

Es cada vez mas recurrente, escuchar, a personas hablar de lugares otros en
temas diversos, como la felicidad, el bienestar, y las nuevas formas de
relacionarnos con los otros culturalmente, temas como los cultivos propios, el
reciclaje, el consumir lo necesario, la compasion por el otro hacen que volvamos al
pasado, y recordar esas practicas de solidaridad y de buscar las raices que nos
conectan con el mundo que conocemos, y ahora con el que muy seguramente no
conocemos, el equilibrio consigo , con los demas, y con la naturaleza junto a
saberes como las plantas, la danza, la parteria, los tratamientos estéticos en
especial los del pelo y la piel, la curanderia, entre otros se convierten en una
nueva opcidn para buscar soluciones a las dolencias corporales, el bienestar y el

buen vivir.

La ancestralidad ahora, continla su viaje en el tiempo desde las migraciones
de los pobladores de Africa, traidos en condicion de esclavitud, para enriquecer al
poderio econdmico del momento; sujetos que desde su singularidad resisten a
pesar de la interseccionalidad estructural y violentapara ser silenciados, para no
hablar sus lenguas de origen, para no decir su hombres, para no ensefar su

saber, saber que hoy subsiste a pesar de la diaspora africana y de lasmigraciones
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en busca de oportunidades, subsiste sin desconocer su historia, ancestralidad,
experiencia y cultura: la parteria, la etnobotanica,la Cocina tradicional, las lenguas
como el Criol o Palenquera que hacen parte del saber localy del territorio
ancestral. Pero también, desde otros lugares de enunciacion, desdelas
investigaciones y estudios académicos,se aporta a esta identidad que se resiste a

desaparecer.

Bajo la misma idea, se puede afirmar que los saberesde las diferentes culturas
gue coexistimosen Colombia han logrado sobrevivir a pesar de estar sometidas a
un racismo estructural heredado por practicas sociales desde la colonia,
naturalizando en la consciencia de la poblacion discursos y practicas de
intolerancia hacia la diferencia y hacia el otro, discursos y practicas que son
legitimadas desde instituciones que ejercen el discurso del poder: la iglesia y la
religion ( como instrumentos de control social por medio de la fe), y la escuela,
(como institucion que replica el discurso del poder, y homogeniza al individuo sin
importar su singularidad), invisibilizando otrossaberes los cuales estan
movilizandose en el territorio a través de los maestros y maestras afro y sus

diferentes practicas pedagadgicas.

Es necesario reestructurar la escuela para que ingresen diferentes saberes,
para construir un dialogo simétrico con los saberes disciplinares constituidos
desde occidente, para participar en un nuevo dialogo; ella debe responder a las
necesidades del contexto social historico y econdmico, necesidades comoel
comprender ladiversidad desde el reconocimiento de si mismo y del otro y asi
vencer las diferencias, las mismas que constituyen formas de violencia, de género,
clase, etnia, relaciones sociales, relaciones adulto nifio entre otros. Se trata pues
de hacer escuela segun las necesidades de la diversidad, del territorio, del lugar,
de la naturaleza y de la sociedad: es aqui donde la Uramba de saberes se
fortalece.Es necesario, Vvisibilizar practicas pedagégicasdesde la diferencia,

traducidas en proyectos de Aula, investigaciones, libros de texto y demas que al
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igual que en sus tiempos el movimiento pedagdgico, y la expedicion pedagogica,
permitio fortalecer la pedagogia, y el quehacer del maestro en Colombia.

Es importante concluir que el Ubuntu nos indica que soy porque somos, en ese
orden de ideas tu historia es mi historia y mi historia es tu historia, entonces
podriamos decir que es nuestra historia, en ese orden de ideas te reconozco como

mi igual con tu historia, tu saber, con tu experiencia.

En definicibn de Desmond Tutu clérigo sudafricano, ganador del Premio Nobel

dePaz:

“Una persona con ubuntu es abierta y esta disponible para los demas, respalda a
los demas, no se siente amenazado cuando otros son capaces y son buenos en
algo, porque esta seguro de si mismo ya que sabe que pertenece a una gran
totalidad, que se decrece cuando otras personas son humilladas o

menospreciadas, cuando otros son torturados u oprimidos®.

Entonces, podemos decir que una sociedad Ubuntu se consagraen los principios
de humanidad hacia otros, soy porgue nosotros somos, una persona se hace
humana a través de las otras personas, una persona es persona en razon de las
otras personas, todo lo que es mio, es para todos, yo soy lo que soy en funcién de
lo que todos somos, humildad,y empatia que con sus practicas pedagogicas

ensefian Algunos maestros y maestras Afro en Bogota.

La mirada a las practicas pedagogicas de los profesores involucrados en la
investigacion, desde sus experiencias permite visibilizar que éstas son singulares,
pero que siempre permiten construir apartir de ellas,dada la importancia que cobra
en la construccion de lo colectivo, involucrando el entramado de relaciones que
conforman la vida, que no se reduce a la formacién universitaria, sino a toda
aquella ancestralidad que junto a aquellos acontecimientos, han posibilitado

reflexion y movimiento del sujeto maestro.
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Las préacticas de ensefianza de los diferentes profesores se relacionan con la
nocion de ancestralidad, cosmovision, identidad, lugar, territorio, naturaleza, donde
el cuerpo no es solo materialidad, sino el conjunto de lo expuesto anteriormente
junto a los sentimientos, afectos, estéticas, cultura, entre otros. Desde ese lugar
entendemos que el cuerpo es la prolongacién de la naturaleza, en ese sentido la
naturalezano nos pertenece y nosotros si pertenecemos a ella, lograr practicas
qgue cambien la forma de relacionarnos conmigo, con los demas seres que me

rodean crean una responsabilidad de construir otras formas de relacionarnos.

La investigacion se constituye en la practica de movilizaciéon de la experiencia,
el saber ancestral, y las practicas pedagogicas de algunos maestros y maestras
afrocolombianos, pues permite reflexionar y visibilizar los saberes que la

constituyen.

De este modo, se puede visibilizar que los saberes ancestrales de los maestros no
se sitlan en un espacio - tiempo Unico, pues en las argumentaciones presentadas
se sefalan relaciones entre grandes acontecimientos como las diasporas, con
formas del saber sobre el origen del universo y el hombre, la naturaleza como
maxima representacion de la vida y la problematizacion del antropocentrismo,
entre otros. Asi, puede sefalarse que los saberes que configuran las practicas
pedagodgicas de los maestros no corresponden estricta y reducidamente al saber
disciplinar o hegemédnico, sino son un complejo entramado de experiencias,
historias, formacion, luchas, miedos y apuestas, que le otorgan un papel creativo,
en la continua construccion del proyecto nacion. Es asi, que en esta investigacion
se habla de saberes ancestrales porque como Io mencionan los maestros, tal
forma de enunciacién connota el devenir y las relaciones entre el territorio, la

naturaleza, el cuerpo y las condiciones que las han posibilitado.

Asi las cosas, es en las practicas pedagogicas donde se configuran los
movimientos, tensiones y relaciones que constituyen los didlogos de los distintos

saberes hegemonicos y ancestrales, que en suma y complejamente se construyen
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como saberes otros, pues no responden a una Unica manera de ver, pensar, sery
hacer en el mundo, pues las experiencias y las historias le otorgan singularidad y
fuerza creativa, de alli el soy porque somos, da lugar a tal singularidad como
aporte fundamental en la construccion de lo colectivo, de ese modo, el Ubuntu es
estrategia que pone en relacion otros modos de ser y pensar que podrian dar lugar
a una sociedad distinta.
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Anexo 2. (Fragmento de “Raices” — La Esclavizacion en Africa)

El relato de Kunta y las practicas de esclavitud en Africa, contintian en el relato

asi:

“~La abuela Nyo Boto también es esclava —dijo Omoro, y Kunta casi se
atraganta con los datiles. Eso no lo podia entender. Mentalmente vio a la querida
Nyo Boto sentada frente a la puerta de su choza, cuidando a doce o quince nifios
desnudos de la aldea mientras urdia canastos de paja y decia cosas mordaces a
los adultos que pasaban, incluyendo a los ancianos, si tenian ganas. "Ella no es
esclava de nadie"”, penso. A la tarde siguiente, después de arrear las cabras a los
corrales, Kunta llevé a Lamin por un camino no frecuentado por sus compafreros
de juego, y al llegar a la choza de Nyo Boto, se sentaron en cuclillas frente a la
puerta. Al poco tiempo aparecio la vieja, viendo que tenia visita. Apenas echd una
mirada de reojo a Kunta, que siempre habia sido uno de sus nifios preferidos, para
darse cuenta de que algo necesitaba. Invitd a los nifios a entrar en su choza,
donde se puso "a preparar un té de hierbas para darles. — ¢ COmo estan tu papay
tu mama? -preguntd. —Muy bien. Gracias por preguntarlo —dijo Kunta
cortésmente—. Y tU, ¢ estas bien, abuela?

—Estoy muy bien, por cierto —replico ella. Kunta no volvié a hablar hasta que no

le sirvio el té. Entonces exclamd: — ¢ Por qué eres una esclava, abuela?
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Nyo Boto mir6 vivamente a Kunta y a Lamin. Ahora fue ella la que no dijo nada
por unos momentos. — Te diré —dijo por fin.

—En mi aldea natal, una noche, muy lejos de aqui, y hace muchas lluvias,
cuando yo era una esposa joven —dijo Nyo Boto, y les cont6 que se habia
despertado aterrorizada al ver que los techos de paja se desmoronaban,
incendiados, entre los vecinos que gritaban. Alzando a sus dos hijos, un
muchacho y una nifia, cuyo padre acababa de morir en una guerra entre tribus,
corrio entre los otros. Esperandolos habia traficantes blancos de esclavos,
armados, con sus ayudantes negros, los slatees. Después de una furiosa batalla,
todos los que no pudieron huir fueron amontonados, y los que no habian sido
heridos, o que eran demasiado viejos o demasiado jévenes para viajar, fueron
asesinados en presencia de los otros. Nyo Boto empezo a llorar, y termino: —
Mataron a mis dos hijos y a mi anciana madre.

Mientras Kunta y Lamin se tomaban de la mano, impresionados, ella les cont6
como los aterrorizados prisioneros, atados del cuello por correas, fueron
castigados y llevados durante muchos dias a través del térrido interior. Dia tras dia
mas prisioneros caian bajo los latigos que los hacian caminar mas rapidamente.

Después de algunos dias, muchos empezaron a caerse de hambre o de fatiga.
Algunos seguian, pero los que no podian mas eran abandonados para que los
devoraran los animales salvajes. La larga fila de prisioneros pasaba junto a otras
aldeas que habian sido quemadas y asoladas, donde los craneos y los esqueletos
de personas y de animales yacian desparramados entre las pilas quemadas de
paja y barro que antes habian sido chozas. Menos de la mitad de los que iniciaron
el viaje llegaron a la aldea de Juffure, a cuatro dias de viaje del lugar mas cerca de
Kamby Bolongo donde vendian esclavos. —Fue aqui que decidieron vender a uno
de los esclavos por una bolsa de maiz —dijo la vieja—. Esa fui yo. Y es asi como

me dieron el nombre de Nyo Boto —que Kunta sabia queria decir "bolsa de maiz"-.
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